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APRESENTACAO

Todas as concepgdes que as pessoas manifestam sio frutos de uma
“visio de mundo” que elas carregam. As opinides politicas, artisticas,
eclesidsticas, religiosas, todas sdo reflexos daquilo que estd mais profundamente
enraizado em seus coragdes e que mostram o modo como creem e como se
relacionam com Deus. No fundo, todas as expressdes de vida dos humanos sio
maneiras de eles manifestarem a relagdo que tém com o Senhor — tanto de
proximidade quanto de afastamento — e de revelarem a qual “senhor” eles
servem.

Para o cristdo, o mundo pluralista é um enorme desafio para se
manifestar positivamente em relagio as suas convicgdes. No mundo pluralista,
ndo basta apenas sustentar uma fé tradicional ou um cristianismo recebido por
heranga. E preciso mais do que isso — ¢ preciso convicgdo fundamentada,
firmada, consistente, robusta. Assim como Paulo advertiu aos crentes de
Corinto: “Destruimos argumentos e toda pretensio que se levanta contra o
conhecimento de Deus, e levando cativo todo pensamento, para torni-lo
obediente a Cristo” (2Co 10.5).

Outra questio deve ser colocada: de onde o cristio deve tirar suas
conclusdes sobre o mundo e a realidade? Onde o cristdo deve fundamentar suas
respostas as provocagdes que o mundo caido faz? Qual o critério de anilise e
qual o padrio de nivelamento entre o “sim” e o “ndo”, entre o “certo” e o
“errado”?

E certo que a resposta do cristdo serd “as Escrituras Sagradas”. Mas as
Escrituras nio podem ser lidas de qualquer maneira. Elas ndo sio um romance
ou um livro cientifico. Elas nio sdo um livro qualquer, como uma antologia de
um grande escritor. Elas sdo a “revelagio” do préprio Deus. Elas devem ser
lidas com o objetivo de dirimir “todas” as duvidas acerca da realidade. Ao dizer
“todas”, nio se quer dizer que encontraremos respostas para “todas” as nossas

duvidas, mas € certo que, de todas as necessidades humanas teremos respostas
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nas Escrituras. A razdo é porque Deus se revelou nas Escrituras e as revelou
com o fim de mostrar a todos nds o que ¢ e o que ha de ser.

O mundo pluralista cria suas davidas — sobre a politica, sobre as artes,
sobre os métodos eclesidsticos, sobre a familia e tantas outras questdes. A
medida que buscamos nas Escrituras as respostas para as nossas davidas,
tornamo-nos mais robustos em nossa fé e adquirimos uma visio mais moldada
a luz da vontade de Deus. Como acertadamente afirmou o pastor Timothy
Keller, “a fé nutrida por alguém pode desmoronar praticamente da noite para
o dia, caso, ao longo da vida, essa pessoa tenha deixado de ouvir com paciéncia
as proprias duvidas, que devem ser descartadas sé depois de muita reflexdo™. E
essa reflexio deve ter como base fundamental as Escrituras Sagradas.

A Confissdo de Fé de Westminster afirma, no seu capitulo I, algo de suma
importincia e que precisa ser reenfatizado em nossos dias: “T'odo o conselho
de Deus concernente a todas as coisas necessdrias para a gléria dele e para a
salvacdo, fé e vida do homem, ou é expressamente declarado na Escritura ou
pode ser légica e claramente deduzido dela” (I.VI) e “Na Escritura nio sio
todas as coisas igualmente claras em si, nem do mesmo modo evidentes a todos;
contudo, as coisas que precisam ser obedecidas, cridas e observadas para a
salvacdo, em uma ou outra passagem da Escritura sfo tdo claramente expostas
e aplicadas, que ndo s6 os doutos, mas ainda os indoutos, no devido uso dos
meios ordindrios, podem alcangar uma suficiente compreensio delas” (I.VII).
Assim, a revelagdo de Deus sobre si mesmo, sobre o homem e sobre todas as
demais coisas concernentes 4 salvagio estd nas Escrituras, o que faz das
Escrituras o padrio de fé e o padrio de leitura do mundo.

O salmo 24.1 afirma: “Ao SENHOR pertence a terra e tudo é que nela
se contém, o mundo e o que nele habitam”. A revelagio nas Escrituras,
portanto, é de que Deus nio somente criou o Universo, mas o governa e o
administra. Ele nio abandonou o seu mundo. E governa nio somente as
estruturas criadas, mas tudo o que ha nessas estruturas. Foi essa compreensio

que levou Abraham Kuyper (1837 —1920), em sua aula inaugural na fundagio

U Timothy Keller, 4 F¢ Crista na Era do Ceticismo. Vida Nova, 2015.
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da Universidade Livre de Amsterdam, a afirmar que “nio hd nem um
centimetro em toda a drea da existéncia humana da qual Cristo, o soberano de
tudo, ndo proclame: Isso é meu™>.

Uma cosmovisdo cristd é “Afirmar que o cristianismo ¢ a verdade sobre
a realidade total significa dizer que é uma cosmovisio que envolve tudo. O
termo significa, em seu sentido literal, visio de mundo, uma perspectiva
biblicamente instruida sobre a totalidade da realidade. A cosmovisio é como
um mapa mental que nos diz como navegar de modo eficaz no mundo. Ea
impressdo da verdade objetiva de Deus em nossa vida interior” (Nancy
Pearcey).

Foi com o propésito de afirmar a educagio sob a perspectiva de uma
visdo de mundo cristd é que este e-book foi idealizado e constituido. Nele,
todos os capitulos visam defender um tipo de influéncia cristd no processo de
educagio. Tanto do ponto de vista historiogrifico, quanto filoséfico, juridico
ou teolégico, os autores convidados buscaram apresentar tépicos que
argumentam em favor do real, relevante e substancial impacto produzido na
comunidade académica e o lugar da uma cosmovisio cristd na prateleira do
conhecimento.

Nio ¢ de hoje que a produgio de trabalhos académicos por parte dos
protestantes é numérica e qualitativamente significativa. Ainda que haja algum
tempo, R. Hooykaas afirmara que “as pesquisas sociolégicas tém demonstrado
que, até bem recentemente, os protestantes foram relativamente mais
numerosos entre os cientistas do que seria de se esperar em fung¢do do seu
nimero global™. E Hooykaas apresenta uma estatistica bem robusta para
provar seu argumento.

Dentre os vérios aspectos apresentados por Hooykaas que justificam o
interesse dos protestantes pela producio académica, destacamos o So/i Deo

Gloria. De todos os aspectos, esse parece ser aquele que mais comove nosso ser

2 Citado por Henry Van Til, em O Conceito Calvinista de Cultura, Cultura Crista, 2010, p.139.

3 HOOYKAAS, R. 4 religido e o desenvolvimento da ciéncia moderna. Brasilia: Academia
Monergista, 2021. p. 127.
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interior e justifica nossa existéncia. Todo protestante reformado sabe que foi
criado por Deus com o objetivo de glorifici-lo para sempre em todas as coisas.
Poderiamos amparar esse argumento com diversos textos biblicos, mas
ficaremos com dois apenas: Efésios 1.5-6 e 1 Corintios 10.31, a saber: “... nos
predestinou para ele, para a adogio de filhos, por meio de Jesus Cristo, segundo
o beneplicito de sua vontade, para louvor da gléria de sua graca, que ele nos
concedeu gratuitamente no Amado”; e, “Portanto, quer comais, quer bebais ou
facais outra coisa qualquer, fazei tudo para a gléria de Deus”.

Assim, todo o esforco intelectual do cristdo reformado visa a gléria de
Deus. Por isso, os textos aqui apresentados foram escritos com o objetivo
principal de glorificar a Deus e, secundariamente, oferecer aos leitores uma
compreensio ampla de uma visdo cristd de mundo aplicada a virias dreas e
conceitos. Cada tema mostra a relevincia e a amplitude da ideia de uma
educagio pautada por uma cosmovisio crista.

Agradecemos imensamente aos colegas que aceitaram nosso convite
para integrarem conosco esse e-book. Somos muito gratos a Deus por
permitirem a eles as condi¢des de trabalho, de pesquisa e de escrita.

O primeiro capitulo é de autoria do professor Rev. Dr. Christian Brially
Tavares de Medeiros, que apresenta sugestiva resposta a pergunta “Podemos
conhecer? A importincia do conhecimento da verdade”. Nesse capitulo, o Dr.
Christian nos apresenta o conceito de verdade na Biblia e a necessidade de se
crer nessa verdade e segui-la como fundamento epistemolégico. De fato, tudo
comega por aqui, pois o cristdo reformado entende — e isso se evidenciard com
muita clareza nos textos posteriores — que ¢ a partir da Biblia que todo o
entendimento da realidade é avalizado.

O segundo capitulo é de autoria do professor Rev. Me. Robson do Boa
Morte Garcez, intitulado “Cosmovisdo cristd e educagio para a cidadania”.
Nele, o professor Robson nos provoca a reflexdo acerca dos conceitos de
cosmovisio, cosmovisio cristd, educagio e cidadania e, finalmente, aplica esses
conceitos 4 ideia de uma educagio cristd para a cidadania, enfocando conceitos

carissimos nos dias de hoje, como liberdade, responsabilidade, alteridade e
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diversidade. Desse modo, o professor Me. Robson nos convida a refletir sobre
aspectos religiosos, juridicos e politicos de nossa época.

O terceiro capitulo ¢ de autoria do professor Me. Carlos Kleber Aratjo
de Oliveira em parceria com a professora Dra. Ester Fraga Vilas-Béas Carvalho
do Nascimento, intitulado “A Agenda Politica dos Missiondrios Presbiterianos
no Jornal Imprensa Evangélica (1864-1867)”. Nesse capitulo, os autores visam
apresentar consideragdes introdutérias sobre a agenda politica do Jornal
Imprensa Evangelica (1864-1867), no tempo de atuagio do missiondrio
fundador da Igreja Presbiteriana no Brasil, o pastor americano Ashbel Green
Simonton. Embasado na perspectiva de ética religiosa e econémica de Max
Weber, e na nogio de titica, de Michel de Certeau, que explicam,
respectivamente, a influéncia da fé calvinista sobre as percepc¢des do mundo
(sobretudo a politica) e o uso “astucioso” da imprensa, pretendemos discutir as
pautas que interessavam aos pioneiros presbiterianos no contexto do Brasil
Imperial.

O quarto capitulo é de autoria do professor Me. Lucas Pereira Rezende
em parceria com o professor Dr. Marcel Mendes, intitulado “Cosmovisio
Cristi e Educagio Profissional: Pioneirismo e Legado na Formagio de
Professores para o Ensino de Laticinios”. Nesse capitulo, os autores apresentam
a criagdo, em 1892, por parte dos missiondrios norte-americanos, na cidade de
Lavras (MG), do Instituto Evangélico, primeira escola de orientagio
protestante do pafs, que tivera seu inicio em 1869 na cidade de Campinas (SP).
A referida institui¢io se tornou responsivel pela fundag¢do da primeira Escola
de Agricultura do estado de Minas Gerais (1908). O pioneirismo no ensino
agricola e a vanguarda no ensino agroindustrial sdo analisados 4 luz do seu
contexto histérico e sociopolitico, com foco na influéncia da cosmovisio crista
no processo de formagio de professores para a Educacio Profissional.

O quinto capitulo é de autoria do professor Dr. José Normando
Gongalves Meira, intitulado “Cosmovisio cristd e educagio masculina”. Nesse
capitulo, o professor José Normando visa demonstrar, a partir de pesquisa

documental, referente 4 concep¢io de masculinidade no meio cristdo de
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confissio protestante de tradi¢do calvinista: a igualdade ontoldgica entre os
sexos, mas ressaltando a diferenca de papéis sociais. Essa vertente do
cristianismo atribui ao homem o papel de lideranca e as responsabilidades dela
decorrentes, na familia e na sociedade em geral. O capitulo analisa a relagio
entre as convicgdes religiosas cristds e a formagio do homem.

O sexto e ultimo capitulo é de autoria do professor Dr. Wendell Lessa
Vilela Xavier, intitulado “A hermenéutica reformada de Jodo Calvino € a
construgio de uma cosmovisio cristd de educagdo”. Nesse capitulo, o professor
Wendell apresenta aspectos pontuais da hermenéutica defendida e utilizada
pelo reformador Jodo Calvino e pelos demais reformadores e suas implica¢oes
na construgio de uma visio biblica de educa¢io. Baseando-se especialmente
nos textos de Jodo Calvino e nos documentos produzidos pelos calvinistas
posteriores, de modo especial as confissées de fé e os catecismos reformados
em Westminster e Dort, o autor pretendeu verificar a relagio entre a correta
interpretagdo biblica e a educagio cristd para uma sociedade ordenada a partir
de principios estdveis e permanentes.

Esperamos, sinceramente, que cada texto aqui apresentado possa
produzir reflexdo produtiva e provocadora, capaz de promover interagio e
novas andlises e de conduzir a novas abordagens acerca da educagio a partir da

sélida base da cosmovisdo crista.
Alexandre Ribeiro Lessa
José Normando Gongalves Meira

Wendell Lessa Vilela Xavier

Os organizadores
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CAPITULO 1

PODEMOS CONHECER?

A IMPORTANCIA DO CONHECIMENTO DA VERDADE

Christian Brially Tavares de Medeiros

...€ notdrio que jamais chega o homem ao puro
conhecimento de si mesmo até que haja antes
contemplado a face de Deus e da visdo dEle desca a
examinar-se a si proprio. (CALVINO, As
Institutas 1.1.2)

Podemos conbecer? Nao quero ser abrupto em lan¢ar uma perguntar ji
de inicio, perdoe-me, contudo, lhe convido para que pensemos, mesmo que de
modo geral, acerca de alguns elementos que uma resposta minimamente
pormenorizada exigiria...

Vivemos em um mundo onde informagio é algo tio corriqueiro e,
paradoxalmente, nio debatido sem paix6es e analisado criteriosamente quanto
deveria, e, vez ou outra, de modo lamentdvel, circunstancialmente esquecido e
depreciado em nossa época. Parece-nos algo tdo natural ter acesso ao
conhecimento que ndo mais nos questionamos com respeito ao modo e 2
validade dos conhecimentos adquiridos, provocando uma crenga nio justificada
em relago s fontes e, também, ao conteddo destas informagdes. Um exemplo
claramente explicito estd no fato recorrente das pessoas simplesmente
reproduzirem noticias apenas porque foram publicadas em algum site na
internet, que sem qualquer verificag¢do, tomando como uma fonte fidedigna de
informagdes verdadeiras, seguindo-se & pura e simples repeticdo dos conteudos,
uma agdo comum ndo apenas para os ‘pobres mortais”, intelectualmente
falando, com pouco ou quase nenhum critério de avaliagdo da verdade das
informagdes, mas também dos que se arvoram arrogantemente do titulo de

A . « » . 2. . ~
académicos, “deuses dos saber”, geralmente inacessiveis, talvez porque nio
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possuirem real conhecimento de fato. A pergunta Podemos conbecer? se
constitui em um questionamento altamente imprescindivel em nosso tempo,
pois tem sido desconsiderada tanto entre os “donos dos saberes” quanto dentre
os “consumidores dos saberes”.

Por termos esta tarefa vocacional, precisamos mais do que nunca estar
habilitados nesta pratica deveras essencial a uma cosmovisdo essencialmente
coerente no exercicio das fungbes educacionais, porquanto, precisamos
conhecer, viver e ensinar a verdade em conformidade com nossos
compromissos em relagio aos credos confessionais. Consideramos que dois
aspectos possuem vital importincia a partir das consequéncias e implicagdes
naturais que uma estrutura consciente de cosmovisio nos conduz, que sejam, a

verdade e o conhecimento.

ESTRUTURA DE COSMOVISAO

Seguimos de modo pretensamente didatico que uma cosmovisio é
composta pela triade: metafisica, epistemologia e ética. Certamente nio ha
consenso quanto a esta abordagem, contudo, necessitamos de um ponto de
partida estruturante, ademais, uma ampla concordincia além de nio ser um
objetivo muito desejivel, também seria praticamente impossivel de se alcangar.
Evidentemente esta concepgio de cosmovisio carrega um grande amparo da
filosofia inevitavelmente, no entanto, nio é nosso objetivo neste momento
explorar de maneira aprofundada seus termos essenciais e suas implicagdes.
Contudo, nido podemos deixar de mencionar que desta triade fundamental
derivam ou correlacionam-se outros tépicos como ontologia, estética, politica,
teoria da histéria, antropologia, dentre outros mais.

Na composi¢io desta estrutura de cosmovisdo concebemos os seguintes
aspectos: 1) a metafisica estuda em busca de compreensio as propriedades gerais
do mundo, 0 modo como concebemos o mundo que nos cerca, as estruturas da
realidade e como esta se nos apresenta. 2) a epistemologia ou teoria do
conhecimento é o ramo da filosofia que se dedica ao estudo do conhecimento

e, também, do que chamamos crenca justificada, procura compreender a
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finalidade e os limites do conhecimento, bem como suas fontes. Este é o ponto
em que se insere nosso texto; enfatizando que temos a pretensio de destacar
apenas alguns aspectos correlacionados a educagio. 3) a ética é o campo da
filosofia que tem como objeto de andlise a moralidade, a qual compreende as
crengas dos sujeitos, justificadas ou ndo, além das motivacdes, atitudes, cardter
e conduta, sem desconsiderar a dimensio do valor motivacional destes
elementos, ou a atribui¢io de um juizo de valor (cp. SCHAEFFER, 2008;
VAN TIL, 1997).

A partir desta estrutura fundamental de cosmovisio ¢ que
circunscreveremos nossa abordagem sobre a verdade e o conhecimento como
elementos essenciais e pressuposicionais ao processo de ensino e aprendizagem

concertes 4 educagio.

UM PONTO DE PARTIDA NORTEADOR

Um pressuposto-chave que norteard nossa abordagem estd posto na
importincia que a Biblia possui como fundamento precipuo na construgio dos
saberes ao explicitar um conceito material fundamental para a verdade,
consequentemente resultando em saberes que estabelecem elementos vitais a
educagio. Nesse aspecto acompanhamos a esséncia pritica da filosofia
educacional do reformador Genebrino Jodo Calvino, explicitada objetivamente
nas Atas do Coléquio de Ratisbonne ocorrido em 1541, eis o 4mago de seu

pensamento neste tépico:

As Escolas ndo sio apenas a semente das Igrejas, mas nelas
educamos o espirito segundo a forma de viver. Assim, as escolas
sio fontes de humanidade, durante toda a vida, e aqueles que
desprezam isto devem continuar necessariamente na escuridio,
confusio religiosa, supersti¢do, destruigio das leis, letras e artes,
esquecimento da antiguidade e da histéria, enfim desvanecer a
humanidade: finalmente uma barbirie infinita em todas as partes
da vida. Por esta causa, todos os governantes sibios devem criar

escolas para serem principalmente Wteis a4 coisa publica e 4 boa

ordem, e serem o principal adorno e ornamento da cidade. Quais,
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portanto, sio as razdes, por mais veementes, devemos manter as
escolas da Igreja? Avancar a doutrina da Igreja, e todas as boas
ciéncias, que sfo Gteis tanto para explicar a doutrina celeste, quanto
para governar as outras coisas concernentes a vida do homem? E
nosso dever estimular esta pratica da Igreja em todo tempo. Posto
que, a Igreja jamais floresceu sem escolas. (CALVINI, 1866, p.
625)

Vale ressaltar a conclusio do historiador da educagio, Gabriel
Compayré, mostrando a importéincia vital da Biblia para a educagio dentro de

um sistema de cosmovisio de ordem calvinista:

Na Franga do século XVI, os protestantes, for¢ados a lutar por sua
liberdade e pela sua vida por causa do fanatismo dos seus
adversirios, nio tinham tempo livre para ponderar sobre a
educagio e nem podiam organizar os estudos. Tomado por lutas e
conflitos religiosos, Calvino poéde fazé-lo apenas no fim de sua
vida, e isso em Genebra, testemunha de sua preocupagio pela
educagio. Em 1559, ele fundou o Colégio e a Academia de
Genebra. O Colégio, dividido em sete classes, foi uma escola de
leitura e escrita do latim. A Academia, uma institui¢io muito
modesta em sua origem, nio possuia mais do que cinco professores.
(...) Na sala de aula, além de religido, [os alunos] estudavam as
linguas antigas, liam os autores gregos e latinos. E importante
observar que os homens da Reforma foram os primeiros a
promover o gosto pelo estudo das linguas, e isso ndo somente por
um sentimento altruista pelo belo e pela exceléncia dos autores
renomados, mas porque as linguas antigas foram o caminho de
volta as fontes e para compreender a Palavra de Deus, desfigurada,
disseram eles, pelos comentdrios teolégicos. (COMPAYRE, 1904,
p- 149)

Lorroyo ¢ exato em sua explicagdo:

A Reforma, pois, coloca a instrugio a servigo da crenca revelada; o
saber, ao amparo da fé. Tal atitude se chama fefsmo pedagdgico,
visto como vé nas relagdes com Deus e sua revelagio (a Biblia) o
propésito final do processo educativo. Nio obstante, a ideia de
aplicar a propria razio a verdade divina contida nos Evangelhos
trouxe como resultado o exigir de todos a Jeitura da Biblia e o
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exercicio da razio pessoal, e isto apresentou s institui¢des docentes
o problema de uma educagio geral, para todos, sem distingdo de
idade, classe social, raga e sexo”. (LARROYO, 1970, p. 381)

Sigamos €m nossa jornada...

CONCEITO DE VERDADE NA BIBLIA

Primeiramente observemos um conceito operacional de “verdade”
como “a propriedade de proposi¢des que correspondem 4 maneira como as
coisas sdo”, salientando que “a verdade, neste sentido, ¢ objetiva, ou seja, é
independente da preferéncia e do desejo humano. Nossos sentimentos nio
podem alterar a verdade” (NASH, 2008, p. 248).

Nas palavras de Calvino: “A Verdade é aquele puro e perfeito
conhecimento de Deus, o qual nos livra de todo e qualquer erro e falsidade.
Devemos considerar que ndo hd nada mais miserdvel do que vagar ao longo de
toda a nossa vida como ovelhas perdidas” (CALVINO, 1998, p. 300). As
palavras de Mondoni sdo pertinentes neste aspecto ao afirmar que “s6 hd uma
verdade: a verdade religiosa ndo se contrapde 2 verdade cientifica. A confusio
se estabelece quando se toma como verdade aquilo que é hipétese, e como
dados da fé simples opinides tradicionais. Ndo se pode renunciar ao que é
psicolégica e moralmente honesto e aceito como verdadeiro” (MONDONI,
2001, p. 14).

Passemos a observar o conceito de verdade na Biblia.

Antigo Testamento

No Antigo Testamento a palavra traduzida por “verdade” é tm,a/
(‘émet), que também pode significar fidelidade ou veracidade, além de solidez
e permanéncia (THEOBALD, 2004, p. 1830). Esta palavra possui uma énfase
concernente a certeza e 4 confianca. Apés uma visdo do uso desta palavra no

Antigo Testamento podemos observar que ela estd sempre relacionada a Deus,
como alvo e garantia da confianca (Gn. 24.27; Ex. 34.6; Sl. 25.5; 31.5; 86.15;
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Jr. 4.2; 5.1; 1010; 15.11; 23.28), também caracteriza a Palavra de Deus,
promovendo a garantia da fé (S1. 119.142, 151, 160), a Palavra Verdadeira ¢ o
meio através do qual os homens aprendem sobre Deus, o fundamento para o
conhecimento de Deus, daquilo que soberanamente aprouve a Ele revelar aos
homens, o padrio em que os homens devem ser guiados para o servigo correto
ao seu Senhor (Js. 24.14; 1 Rs. 2.4; SL. 26.3; 86.11; 91.4; Is. 38.3), também
encontramos a verdade como uma dentre as caracteristicas que devem ser
encontradas naqueles que servem a Deus (Ex. 18.21; Ne. 7.2; SL 15
(principalmente o verso 2); Zc. 8.16, 19). Segundo Theobald: “A v. em
hebraico, é, por conseguinte, o que é sélido, aquilo sobre o que é possivel
apoiar-se com toda confian¢a” (THEOBALD, 2004, p. 1830). Por implicagio:
“Quando estudamos seus virios contextos, torna-se evidente que nio hd
verdade no sentido biblico do termo, i.e., verdade vilida, fora de Deus. Toda

verdade procede de Deus e é verdade porque estd relacionada com Deus”

(HARRIS; ARCHER; WALTKE, 1998, p. 87).

Novo Testamento

No Novo Testamento a palavra traduzida por verdade é avlh,qeia
(alétheia), verdadeiro, realidade, “designa uma coisa que se mostra tal como é”
(THEOBALD, 2004, p. 1830). Segundo Theobald, a filosofia ndo perdeu
este uso da palavra, pois alétheia significa a verdade “no sentido da nio-
dissimulagdo”, ou seja, “uma realidade que se eleva acima das aparéncias, das
opinides e dos preconceitos —, mas também a exatiddo do que se enuncia a seu
respeito” (THEOBALD, 2004, p. 1830).

Alétheia ocorre por cerca de 109 vezes em todo o Novo Testamento,
onde somente no Evangelho de Jodo e suas cartas ocorre 45 vezes. Verdade,
portanto, significa o fundamento concreto e seguro de que todas as coisas
existem na realidade, tendo em vista que o Apéstolo Jodo inicia seu Evangelho
falando sobre como todas as coisas foram criadas, ou seja, através do Verbo,

Cristo Jesus (Jo. 1.1-14). A nossa seguran¢a de que aquilo que vemos e
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pegamos existe de fato encontra-se na assertiva biblica de que Deus criou todas
as coisas através da palavra, ou seja, ¢ algo certo e vilido.

Vivemos em tempos nos quais ha muita doxa (mera opinido pessoal) e
pouca episteme (conhecimento aplicado) ou, menos ainda, gnosco
(conhecimento ontoldgico). As consequéncias sdo inevitdveis, mas precisamos

considerar os fundamentos.

O FUNDAMENTO DO CONHECIMENTO

Diante da verdade irrecusavelmente devemos nos posicionar. Aqui
neste ponto algumas perguntas podem e devem ser feitas: Como chegamos a
conhecer a verdade? Como podemos ter certeza de que realmente conhecemos
a verdade? Como devemos olhar para o conhecimento da verdade? Devemos
lembrar que, segundo a concepgio calvinista, Deus criou o ser humano e todas
as coisas existentes no universo, que estabeleceu o universo como o lar deste
homem, e que lhe deu a Biblia, a revelagio verbal proposicional e objetiva, para
proporcionar a este mesmo ser humano o conhecimento da verdade, acerca de
toda a criagdo, e sobre si mesmo, sobre o mundo em que vive. Apontamos
abaixo dois dos principais teélogos calvinistas do século XX que labutaram
intensamente em responder estes questionamentos existenciais a partir de um
sistema de cosmovisdo essencialmente pautado pela Biblia.

Francis Schaeffer (1912-1984) em sua obra O Deus que se Revela

aponta:

Na epistemologia, sabemos que algo existe porque Deus o trouxe a
existéncia. Nio se trata de um desdobramento da sua esséncia, nio
se trata de um sonho de Deus, como o pensamento oriental supde
que as coisas sejam. A coisa existe mesmo. Ela possui uma
realidade verdadeiramente objetiva, e nio ficamos surpresos de
achar que hd uma correlagio entre o observador e o observado,
porque Deus os fez para andarem juntos. Eles foram feitos pelo
mesmo Deus, de acordo com os mesmos pardmetros referenciais.
O cristdo ndo tem nenhum problema com a epistemologia. Todo

ser humano vive supondo que seja verdade, nio importando o que
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as suas teorias epistemoldgicas possam estar dizendo. Nenhum
cristdo ficard surpreso em saber que a drvore existe de fato, e nio
achard nada surpreendente o fato de nio pode atravessd-la, porque
sabe que a drvore estd de fato ai.

Agora, todos tém que encarar esta verdade, nio importando tratar-
se de uma pessoa muito intelectual, que possa lutar contra a visio
cristd das coisas, ou de uma pessoa muito simples, que vive como
se a visdo cristd fosse verdadeira, simplesmente porque age daquela
forma, sem maiores questionamentos. O cristio perguntaria a
ambos: o que vocé esperava? E claro que ¢ assim mesmo que as
coisas sdo, porque foi um Deus inteligivel que fez ndo somente o
sujeito, mas também o objeto. Ele é o criador do sujeito e ele é
igualmente criador do objeto, e ele nos deu a biblia para veicular o

conhecimento que  necessitamos  acerca do  universo.

(SCHAEFFER, 2002, p. 110-111)

Cornelius Van Til (1895-1987), em 4 Survey of Christian Epistemology

enfatiza:

Segundo a Biblia, Deus criou o “universo”. Deus criou tempo e
espaco. Deus criou todos os “fatos” da ciéncia. Deus criou a mente
humana. Na mente humana Deus inseriu as leis de pensamento
com as quais deveria processar. Nos fatos da ciéncia Deus
estabeleceu as leis do ser que determinam o seu funcionamento.
Em outras palavras, do plano de Deus esta explicito em toda a sua
criagdo.

Podemos qualificar completamente este fato, afirmando que a
criagio de Deus é também uma revelagdo de Deus. Deus Se revelou
na natureza e Se revelou na mente do homem. Portanto, é
impraticdvel que a mente do homem nio funcione no ambiente
revelacional. Todo pensamento do homem quando opera
regularmente neste ambiente revelacional evidencia a verdade
como exposta na criagio por Deus. Entdo, podemos chamar a
epistemologia cristd de uma epistemologia da revelagio. (VAN
TIL, 1997)
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A IMPORTANCIA DO CONHECIMENTO DA VERDADE

O conhecimento ¢ algo imprescindivel na vida de todo ser humano.
Aristételes (384 a.C.-322 a.C.) ja dizia que “todos os homens tém, por
natureza, desejo de conhecer” (ARISTOTELES, 1974, p- 211). Somente
aquilo que conhecemos ¢ que podemos distinguir de outras coisas, e efetuar um
juizo sobre elas. Ndo existe conhecimento sem discernimento, do mesmo modo
nio podemos fazer juizo sem conhecermos a verdade (LOCKE, 1974, p. 185).
Segunda a cosmovisio calvinista, somente é possivel chegar ao verdadeiro
conhecimento através de Deus, daquilo que Ele deseja revelar, fundamentado
em seu proprio conhecimento, como Van Til assevera: “O verdadeiro
conhecimento humano corresponde ao conhecimento que Deus tem de si
mesmo e do seu mundo” (VAN TIL, 1997).

No campo especificamente filoséfico, sobre a relagdo entre a verdade e

o conhecimento, observemos as palavras de Garcia Morente (1886-1942):

A verdade do conhecimento consiste em que o conhecimento
concorde com o objeto; ou, melhor dito, consiste em que, na
relagdo do conhecimento, o pensamento formado pelo sujeito em
vista do objeto concorde com o objeto. Esta concordancia do
pensamento com o objeto foi e é, muitas vezes, considerada na
filosofia, por muitos pensadores, como critério da verdade. Mas se
prestarmos atencdo, se atendermos bem a descri¢do que acabamos
de fazer do fendmeno conhecimento, notaremos que esta
concordancia do pensamento com o objeto ndo ¢é critério da
verdade, mas é a defini¢do da verdade. Nio é a pedra de toque por
meio da qual se descobre se um conhecimento é verdadeiro ou nio,
antes ¢ aquilo em que consiste que um conhecimento seja
verdadeiro. E a esséncia mesma da verdade, a defini¢io mesma da
verdade. Verdadeiro conhecimento é o conhecimento verdadeiro.
Nio hd verdadeiro conhecimento, senio o conhecimento
verdadeiro. Isto quer dizer que o conhecimento falso nio ¢
conhecimento. Quando o conhecimento nio concorda com a coisa,
ndo é que tenhamos um conhecimento falso: é que nio temos
conhecimento. O conhecimento que diremos verdadeiro
conhecimento, o auténtico conhecimento, é o conhecimento
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verdadeiro, e o conhecimento verdadeiro é aquele no qual o

pensamento concorda com o objeto. (MORENTE, 1980, p. 149)

Edgar S. Brightman (1884-1953) apresenta uma analogia deveras
interessante sobre a importincia do conhecimento, afirma ele que “aquele que
nutre opinides sem conhecimento ou sem lhes pesquisar os motivos, é
semelhante a0 homem transportado em avido ao topo da montanha e ali
deixado sozinho. Estd cercado de nuvens; nio sabe se esti acordado ou
sonhando; nio sabe nem onde estd, nem o caminho que leva a qualquer outra
parte” (BRIGHTMAN, 1951, p. 16). Contudo, também expressa qual deve
ser a correta resolugdo do sujeito que deseja conhecer verdadeiramente: “O
espirito deve libertar-se de toda mera racionalizagio e examinar, ndo somente
todas as nossas crengas, mas também seus fundamentos latentes, 2 luz da
experiéncia como um todo. A crenga que resiste a esta prova é uma crenga digna
de ser conservada” (BRIGHTMAN, 1951, p. 18).

Calvino (1509-1564) apropriadamente afirma: “A fé ndo se assenta na
ignorancia, mas no conhecimento, e certamente nio apenas o conhecimento
de Deus em si mesmo, como também da divina vontade” (CALVINO, 2006,
III. 2.2). Em seu comentério da carta do apdstolo Paulo aos Romanos aponta
que “o legitimo conhecimento de Deus, portanto, que devemos possuir é aquele
que se acha estabelecido em sua Palavra. Se alguém forma uma concepgio de
que é bom, sua fé nio é sélida nem genuina, senio que passa de uma
imaginagio incerta e evanescente. A Palavra, consequentemente, é requerida
como requisito de um verdadeiro conhecimento de Deus” (CALVINO, 2001,
p- 383). A frente continua: “E preciso observar ainda que a f& no possui outro
fundamento além da doutrina de Deus. O apéstolo ndo afirma que a fé tem sua
origem em algum género de doutrina, mas expressamente a restringe 4 Palavra
de Deus. Tal restrigdo teria sido absurda se a fé pudesse repousar sobre opinides
humanas. Todas as invengbes humanas devem, pois, cessar quando nos
deleitamos na certeza de 6" (CALVINO, 2001, p. 386). Este conhecimento é

obra do Espirito Santo por meio da Palavra, no entanto, devemos lembrar que
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“o conhecimento de Deus nio estd posto em fria especulagio” (CALVINO,
2006, 1. 12.1).

As dificuldades claramente existem, muito esfor¢o € necessédrio, mas os
desafios nio podem ser motivo de nio continuarmos nossa caminhada em
dire¢do ao conhecimento da verdade. Comenius, o pai da diddtica moderna,
partia da seguinte premissa para o ensino: “E evidente que todo o homem nasce
apto para adquirir conhecimento das coisas: primeiro, porque ¢ imagem de
Deus. Com efeito, a imagem, se ¢ perfeita, apresenta necessariamente os tragos
de seu arquétipo, ou entio ndo serd uma imagem” (COMENIO, 2015, p. 102-
103). A conclusdo clara que precisamos atingir é que todos nés somos capazes
e aptos para conhecer mais profundamente a verdade, contudo, principios e
critério precisam ser adotados.

Ludwig Feuerbach (1804-1872) nos mostra o que realmente é o amor
pela sabedoria, o verdadeiro filosofar, a verdadeira busca pela verdade quando

aponta:

A filosofia é o conhecimento do gue é. Pensar e conhecer as coisas
e 0s seres como sdo — eis a lei suprema, a mais elevada tarefa da
filosofia.

O que ¢, pois, tal como ¢ — portanto, o verdadeiro na sua verdadeira

expressio, parece superficial, o que ¢, expresso tal como nio ¢é —
portanto, o verdadeiro expresso sem verdade e de modo inverso, parece
ser profundo.

A veracidade, a simplicidade, a exactidio sio as caracteristicas
formais da filosofia real. (FEUERBACH, 2008, p. 09)

Nio hd conhecimento que nio seja verdadeiro, estd é uma condigio sine
qua non para a existéncia de conhecimento. Conhecimento nio verdadeiro deve
ser categorizado como erro ou engano e mesmo nas relagdes humanas mais
simplérias sabe disto. Podemos conhecer, podemos conhecer verdadeiramente,
mas jamais poderemos conhecer de modo total e absoluto qualquer objeto.
Toda cosmovisio precisa ter um compromisso honesto e sincero com o ensino

da verdade, eis a imprescindivel relagdo entre educagio e cosmovisio.
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CALVINO E A EDUCACAO

Apontaremos alguns poucos marcos concretos de como uma
cosmovisio biblicamente constituida pode produzir, e neste caso, realmente
produziu, na concretude do mundo humano.

O ano de 1536 tem grande importincia para Genebra no campo da
educagio, pois Calvino redige um programa de governo para a cidade onde
enfatiza a necessidade do conhecimento da verdade, para tanto solicitava a
criagdo de escolas na cidade. O reformador apresentou um projeto educacional
gratuito para a cidade de Genebra, destinado tanto a meninos quanto a
meninas; possivelmente encontramos o inicio da “primeira escola primdria,
gratuita e obrigatéria de toda a Europa” (COSTA, 2009, p. 334). O principal
impulso para aplicar concretamente um sistema de cosmovisio fundamentado
na Biblia como Palavra de Deus, inspirada e inerrante, segundo Calvino ¢ que
o saber “era necessidade publica para assegurar boa administragio politica,
apoiar a igreja indefesa e manter a humanidade entre os homens” (apud
LUZURIAGA, 1979, p. 112).

A descrigio, o testemunho e a conclusio do historiador da educagio
Lorenzo Luzuriaga sdo pertinentes de serem apresentados neste momento, pois
revela introdutoriamente o poder de influéncia do pensamento de cosmovisio
de Calvino no campo cultural e social de Genebra, bem como de outras partes

do mundo, observemos com atengio:

Publicou, ainda, em 1558, um sistema de educagio elementar no
idioma vernéculo, para todos, e que compreendia o ensino de
leitura, escrita, aritmética, religido e exercicios de gramatica.
Fundou principalmente seus famosos co/léges, escolas secunddrias
que chegaram a constituir modelo para os ulteriores Colégios e
Liceus da Franga. Neles se deveriam formar os funcionarios civis
e os eclesidsticos, por meio das humanidades e da instrugio
religiosa. Por sua influencia realizaram-se as reformas pedagdgicas
de Genebra, que chegou a ser o refigio dos perseguidos da Europa
toda por questdes religiosas e um dos principais centros de saber do

Continente. As idéias calvinistas se estenderam, assim, aos
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huguenotes na Franca, aos valdes da Holanda e Bélgica, aos
puritanos na Inglaterra, aos presbiterianos na Escécia e mais tarde
as colonias inglesas da América. Do ponto de vista educacional, o
movimento calvinista foi qui¢d mais eficiente que o préprio
movimento luterano. (LUZURIAGA, 1979, p. 112)

O campo de influéncia do pensamento de Jodo Calvino nio restrito ao
ambiente educacional em Genebra e na Europa de um modo geral, mas
estendendo-se a outras dreas da intelectualidade humana a partir do século
XVI. A titulo de ilustragdo dentre as vérias influéncias, apontamos as ciéncias
da natureza, que de um modo geral devem muito 4 cosmovisdo educacional de
Calvino. Observemos o relato do historiador da ciéncia, o holandés Reijer

Hooykaas:

O tema central da teologia da Reforma era “a gléria de Deus”.
Kepler escreveu, em 1598, que os astronomos, na qualidade de
sacerdotes de Deus no que diz respeito ao livro da natureza, deviam
ter em mente ndo a gléria de seu proprio intelecto, mas, acima de
tudo, a gléria de Deus. (...)

A Igreja reformada ensinava que a obrigagio de glorificar a Deus
por todas as Suas obras deve ser cumprida por todas as faculdades
do homem, e nio somente pelos olhos, mas também pelo intelecto.
Calvino era de opinido que aqueles que negligenciavam o estudo da
natureza eram tdo culpados como aqueles que, ao investigarem as
obras de Deus, se esqueciam do Criador. Reprovava
veementemente aqueles “fantdsticos” antagonistas da ciéncia que
diziam que o estudo apenas torna os homens soberbos e que nio
reconheciam que isto levava ao “conhecimento de Deus e 2
orientagio da vida”. Reiteradas vezes afirmou que a pesquisa
cientifica ¢ algo que penetra muito mais profundamente nas
maravilhas da natureza do que a mera contemplagdo. Ao fazer essa
declaragio, nio se referia 4 “fisica” especulativa de sua época, mas
as solidas disciplinas empiricas entdo existentes, ou seja, a
astronomia e a anatomia, que revelavam, segundo ele, os segredos
do macrocosmo e do microcosmo. (HOOYKAAS, 1988, p. 137-
138)
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Outra grandiosa contribuigio foi a criagio da Academia de Genebra,
mais tarde tornar-se-4 Universidade de Genebra, sendo inaugurada em 05 de
junho de 1559, na igreja de Saint-Pierre, sob a dire¢io de Theodore Beza,
possuia as cadeiras de grego, hebraico e filosofia. Neste ano foi langada a tltima
edi¢do das Institutas, obra que fundou a prosa do francés moderno. Aponta
Giles: “A Academia representa o dpice do sistema. (...) o &xito da escola é
imediato, a ponto de atrair alunos da Franca, da Inglaterra, da Holanda e da
Escécia, paises em que serve de modelo” (GILES, 1987, p. 126). Nas palavras
de Pierre Bertrand: “ela serd a primeira fonte da Genebra intelectual”; e ainda
afirmou que a prépria cidade “foi fundada sobre a Palavra de Deus”,
grandemente ensinada (BERTRAND, s/d, p. 62).

A preocupagio, o zelo e o impulso em labutar no campo educacional
por parte de Calvino estava intima e intrinsecamente associado 4 sua concepgio
teoldgica de que o ser humano fora criado 4 imagem e semelhanca de Deus,
portanto, este deveria ser servido em todos os dmbitos possiveis, e o campo
educacional fora essencialmente determinante para o desenvolvimento do
humanismo biblico em sua concretude. Porquanto, o homem possui a
capacidade essencial de aprender e produzir conhecimento derivadas e

dependentes do Criador. Observemos:

Seguem-se as artes, sejam as liberais, sejam as manuais,
aprendendo as quais, visto que certa aptiddo nos ¢ inata a todos,
também nelas se evidencia o poder da agudeza humana. Mas, ainda
que nem todos sejam aptos para aprender todas elas, todavia é
marca bastante segura da energia comum o fato de que ndo se acha
quase ninguém em quem nio se evidencie proficiéncia em alguma
arte. Ndo se encontra 4 méo somente a energia e capacidade para
aprender, mas também para inventar algo novo em cada arte, ou
para aperfeicoar e burilar o que hajas aprendido de outrem que veio
antes de ti. Como isso impeliu improcedentemente a Platio a que
ensinasse que compreensio dessa natureza nada € sendo recordagio
de viver anterior, assim, de mui excelente razio nos compele a
confessar que o principio lhe é ingénito no entendimento humano.
Logo, estas evidéncias atestam claramente que por natureza ¢

instilada nos homens a compreensio universal da razio e da
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inteligéncia. Todavia, este bem é tio universal que cada um deve
reconhecer nele a peculiar graga de Deus a seu favor. A esse
reconhecimento o préprio Criador de nossa natureza amplamente
nos desperta enquanto cria os imbecis, nos quais pée 4 mostra de
que dotes a alma do homem excele quando nio inundada de sua
luz, fuz que em todos, tdo natural subsiste, que a cada um ¢ didiva
inteiramente graciosa de sua beneficéncia.

Com efeito, a invengio ou o ensino sistemdtico das proprias artes,
ou sex conhecimento mais intimo e mais eminente, que é préprio
de poucos, por certo que nio ¢ sélida prova da perspicicia universal.
Contudo, porque atinge indistintamente a piedosos e a impios,
com razdo se conta entre os dons naturais. (CALVINO, 2006,
11.2.14)

CONSIDERACOES FINAIS

Retornemos a nossa pergunta inicial: Podemos conbecer? Bem sabemos
que a resposta é afirmativa, senio todo o nosso labutar na produgio e aquisi¢io
de conhecimento seria algo completamente em vdo, além disso, em certo
sentido nossa vida perderia completamente o sentido. Podemos conhecer, e
conhecer a verdade, mas nio podemos conhecé-la em sua totalidade, no
entanto, ¢ possivel um conhecimento, ainda que limitado, contudo, verdadeiro.
Evidentemente é perceptivel que ao longo da histéria da humanidade viérios
dos mais privilegiados intelectuais se ocuparam da laboriosa tarefa de analisar
o discurso a respeito dos ditames do conhecimento. Esta busca em conhecer
somente possuird sentido se houver uma verdade a ser conhecida, deste modo
revelamos nossa certeza em haver uma verdade que dé sentido 4 nossa esséncia,
existéncia e finalidade em sermos seres humanos e estarmos neste mundo,
mesmo que nio tenhamos consciéncia disto. Os virios tipos e possibilidades de
conhecimento nio devem ser sempre tratados como excludentes, mas por vezes
nio somente podem, mas acima de tudo devem, serem visto como
complementares, uma vez que cada um possui o seu escopo préprio de agio.
Acima de qualquer coisa, sabemos que o conhecimento é uma possibilidade

real, se assim ndo fosse este texto ndo poderia ser lido e compreendido, quicd

|28 |



questionado, tio pouco teria sido possivel a sua produgio; ou, por que e para
qué educagio?! Uma das propriedades por exceléncia da apreensio de
conhecimento ¢ compartilhd-lo, a nobilissima voca¢do de educadores
comprometidos com a verdade. Se dividirmos uma determinada quantidade
monetdria ao final teremos apenas parte do que inicialmente possufamos, mas
se comunicarmos conhecimento real e verdadeiro, certamente este serd
acrescido mais e mais aquele que o compartilha e aquele que o recebe, sem
perdas, apenas acréscimos, crescimento e desenvolvimento humano. Portanto,
o conhecimento da verdade é uma possibilidade real, todavia, é um labutar

constante e continuo, e acima de tudo produtivo e prazeroso.
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CAPITULO2

COSMOVISAO CRISTA E EDUCACAO PARA A
CIDADANIA

Robson do Boa Morte Garcez

INTRODUCAO

Tempos de grandes desafios, como os atuais, sio oportunidades a que
estudos cujo objeto seja a realidade histérica atravessada permitam ou
fomentem anilises das causas dos acontecimentos e das motivagbes de seus
agentes. Neste breve estudo - oferecido mais como um mero ensaio que
pretende tributar ao tema geral desta obra coletiva: cosmovisdo e educagdo - o
enfoque se volta a cidadania e seu exercicio, a luz daquele binémio. Sendo a
vida cidadi ou a existéncia do cidaddo, em seus espagos vitais, condicionada
pelo quadro de referéncias que influencia, inevitavelmente, as condutas
pessoais, parte dos fatores determinantes se vinculam aos caminhos
educacionais que foram trilhados. E, fixando como um pressuposto a
inexisténcia de correntes educacionais ideologicamente neutras, é certo que a
educagio iluminada pela cosmovisio cristd carreia e sustenta os valores e
principios que lhe sdo préprios, como se tentard mostrar neste trabalho. Os
efeitos disto podem ser verificados e ponderados, o que, desde agora, cremos,
pode ser projetado como benéfico aos individuos e 4 sociedade.

Para tanto, este artigo segue uma ordem em que, de inicio, sio
considerados alguns termos nucleares presentes no tema, numa espécie de
terraplanagem e fixacio dos marcos no solo. Em seguida, abordam-se alguns
fatores que interagem para que a cosmovisio cristd e a educagido plenamente se
integrem. Dessa jungio, nas situagdes do cotidiano é que as diretrizes daquelas
se materializam no exercicio da cidadania. Assim, é possivel inferir que a
cidadania plena — nas diversas formas em que se concretiza — estd visivelmente
condicionada pelos valores que a sustentam, impulsionam, ddo-lhe sentido
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justificado. Como uma edificagio, com alicerce, colunas de sustentagio,

paredes e cobertura e acabamentos, numa terra que foi preparada.
COSMOVISAO

Também chamada de visio de mundo, verifica-se que, hd algumas
décadas, tedlogos catdlico-romanos, como Teilhard de Chardin!, ji
desenvolviam seus estudos tendo como um parimetro suas formas de observar
o mundo. Ainda nio era assunto frequente no nosso meio teolégico, como
atualmente. Lembra-nos o professor Fabiano Oliveira — ao prefaciar a edigdo
brasileira de Dando Nome ao Elefante, de Sire — que “‘cosmovisio’ é um
fenémeno tio antigo quanto a prépria existéncia humana. E a consciéncia deste
fendémeno com a consequente teorizagio deste assunto, por parte de estudiosos,
que ¢ relativamente recente.” Nesse contexto de apreensio da realidade,
também se verifica o uso do termo mundividéncia como sinénimo de
cosmovisio®. Grosso modo, cremos ser razodvel dizer que o olhar sobre tudo
quanto, quer circundando a vida de cada pessoa, quer nelas interiorizado,
influencia suas escolhas e a¢des, é algo ndo apenas dos tempos modernos vindo
até a contemporaneidade, como pode ser visto em algumas discussdes
filoséficas da Antiguidade. Quando os filésofos pré-socriticos se punham a
perquirir a origem das coisas e na filosofia grega cldssica buscavam a causa ou

explicagdo para tudo, inclusos certos comportamentos humanos, por certo ji se

Vide “Mundividéncia cristica de Teilhard de Chardin: uma relagio entre a realidade natural e
sobrenatural’. Grazielle Priscilla Pereira. Dissertacio de mestrado, Universidade Federal de Juiz
de Fora, 2014, 109 p.

“https://repositorio.ufjf.br/jspui/bitstream/ufjf/509/1/graziellepriscillapereira.pdf. Acesso em
02/08/2021.

Cf. James W. Sire. Dando nome ao elefante: cosmovisio como um conceito, p. 11.

A ideia bésica era de visio ou compreensio do mundo. A criagio do termo cosmovisio
(Weltanschauung, em alemido) é atribuida a Immanuel Kant (1724-1804), que pouco o teria
usado.
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vislumbravam, ali, os rascunhos de alguma cosmovisio*. Tema muito em voga
ha cerca de uma década no Brasil, a cosmovisdo pode ser entendida como a
perspectiva total com que alguém ou um grupo percebe e compreende o
mundo. Por mundo, aqui, entendem-se todas as coisas que estdo no universo
composto das experiéncias diretas ou até de meras opinibes que cada pessoa
adota sobre aquelas. Dentre os que se tém dedicado ao estudo da cosmovisio,

como tema, bem conhecida ¢ a defini¢do dela proposta por Sire, ao dizer:

Que ¢é entdo uma cosmovisio? Essencialmente, cosmovisio é um
conjunto de pressuposi¢des (suposi¢des que podem ser verdadeiras,
parcialmente verdadeiras, parcialmente verdadeiras ou totalmente
falsas) que sustentamos (consciente ou subconscientemente,
consistente ou inconsistentemente) sobre a constitui¢cio bdsica de
nosso mundo.’

E sdo essas chamadas pressuposi¢des — com todos os enquadramentos
propostos por Sire e outros que se possam encontrar — que condicionam,
quando nio definem, os rumos das condutas que realizamos, para acertos e para
erros.

Temos como precisa e suficiente aos propésitos almejados pelo
presente texto a sintese conceitual e até definidora trazida por Ryken, ao

afirmar que

Uma cosmovisio, ou “visio do mundo e da vida”, como alguns a
chamam, ¢ a estrutura de entendimento que usamos para que o
mundo faga sentido. Nossa visio é o que pressupomos. E a nossa
maneira de enxergar a vida, nossa interpretagio do universo, nosso
guia para a realidade.

* O pré-socritico Tales, que era de Mileto, tinha a 4gua como o principio de tudo, o que se refletia
na sua forma de ver o mundo. Mais tarde, no discurso 7eefeto, escreve Platio ter Sdocrates
apontado a Teodoro que no filésofo existe um pathos, como uma paixdo ou sensibilidade
peculiar: a capacidade de admirar ou de se deixar afetar por coisas ou acontecimentos que se dio
a sua volta. Passados os séculos, sem cairmos num anacronismo, cremos, por sua evidéncia
interna, que tal proposi¢io socritica teve natureza cosmovisional.

5 Obra citada, p. 29.
¢ Philip Graham Ryken. Cosmovisao crista, p. 13.
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Como seres racionais e interativos, todos os humanos temos uma
cosmovisio e esta condiciona ou molda a nossa existéncia, com suas formas de
viver. Por isto, é como percebemos a realidade em que nos encontramos. Mais
pedagogicamente, pode ser comparada com os nossos olhos’, os quais
funcionam como verdadeiras cAmeras para o nosso cérebro. No nosso entorno,
os diversos ambientes e contextos que compéem a nossa vida também déo lugar
a distintas maneiras de contemplar e interpretar o mundo ou dio azo a variadas

cosmovisdes. Dentre estas, interessa-nos aqui a cosmovisio crista.

COSMOVISAO CRISTA

De modo objetivo, pode ser definida como a forma de ver o mundo pela
perspectiva de ser Jesus Cristo, o centro de todas as coisas. Isto implica que as
questdes debatidas no mundo atual passam por esse crivo, o qual condiciona
tanto a forma de serem pensadas, quanto o nosso modo de agir e reagir diante
delas. A perspectiva nuclear de tal visdo da realidade, a cosmovisio cristd, com
os seus efeitos, tem seus fundamentos na triade Criagdo, Queda e Redengio?,
conforme o ensino biblico.

Cremos hd um apto elemento para dar a cosmovisdo cristd o fator
distintivo: a realidade espiritual que lhe ¢ subjacente, seu ponto de partida ou
de ancoragem. E a abordagem acerca do ser humano na cosmovisio cristd, que
o contempla como criatura de Deus, portadora da imagem e semelhanca de seu
Criador. Tal atributo de similitude (e ndo de igualdade) é o que faz do ser
humano um ente racional, associativo ou relacional, emocional e,

exclusivamente em toda a criagfio, um ser dotado de espiritualidade.

7 A Biblia declara no Evangelho de Mateus, 6.22-23: "Os olhos sdo a candeia do corpo. Se os
seus olhos forem bons, todo o seu corpo serd cheio de luz. Mas se os seus olhos forem maus,
todo o seu corpo serd cheio de trevas. Portanto, se a luz que estd dentro de vocé sio trevas, que
tremendas trevas sio!”

O apologeta William Edgar identifica a cosmovisdo cristd como dotada de visio “trifocal”,
porque a histéria de nossa redengio tem trés esses estdgios, olhados pelas “lentes triplas da
criagdo, do pecado e da graga”. Apud Philip Ryken, obra citada, p. 89.
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Quando David Naugle identificou as cosmovisdes ontologicamente

«

fundamentadas como sendo constituidas de um sistema de sinais,
especialmente narrativos, que reside no coragio humano, gerando ali uma
perspectiva sobre a realidade™ e James Sire definiu, mais depuradamente, a
cosmovisdo como estatuida em “um compromisso, uma orientagio
fundamental do coragdo”, por ambos foram assinalados dois aspectos que
podem ser tidos - por assim dizer - como pedras de toque da cosmovisio crista.
Sim, pois sendo do coragdo que procedem todas as correntes da vida
(Provérbios 4.23), atua ele como a fonte de que nascem as tantas disposi¢des
que guiam quaisquer escolhas e a¢bes, propésitos e realiza¢des do ser humano.
Fabiano Oliveira, no mesmo texto de abertura da obra de James W. Sire na sua
edi¢do brasileira, afirma que, ao redefinir a cosmovisdo, este autor aprofundou
a andlise sobre os seus elementos constitutivos, resgatando ... a importancia
central que a dimensio ou instincia espiritual de nosso ser (o coragio)
desempenha na maneira como interpretamos a realidade ao nosso redor e na
maneira como agimos nela”.

Este aspecto, que cremos também serd abordado por outros autores em
alguns dos demais capitulos desta obra, pode igualmente ser apreciado quando
o objeto de consideragio ¢é a presenga e participagio da pessoa no meio social,
quer no ambito familiar, profissional ou de qualquer outra natureza. Tal como
¢ o coragdo do homem, assim é o seu modus vivendi. E sendo esse coragio e
mente diretamente vetorizados pela cosmovisio — essa mala repleta das
vivéncias e ligoes, doces ou amargas, recolhidas por nds, ao longo da viagem
sem paradas a que chamamos wvida — mostra-se compreensivel que as

concepgdes pessoais e condutas sejam reflexos diretos de tal visio de mundo.

? Apud Sire, obra citada, p. 75.
10 Tdem, p. 14.
11 Cf. SIRE, James W. Obra citada, p. 14.
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EDUCACAO

Processo de ensino e aprendizagem pelo qual, desde os tempos mais
remotos, as geragbes tém transmitido para as seguintes os seus saberes de
histéria, valores, costumes e tradigbes, visando & preservagio de seu
conhecimento, cultura e identidade. Constitui-se num dos mais importantes
fatores da existéncia humana, pessoal e coletiva, podendo ser reconhecida como
determinante ao seu desenvolvimento. E nio somente os descendentes diretos
tém sido os destinatdrios do legado contido no processo educativo, haja vista
vir sendo ela largamente empregada na partilha de pontos de vista e convicgbes
de virias naturezas. Além dos seus objetivos classicamente reconhecidos,
emprega-se a educagio como veiculo para a formagio politica, ideolégica e,
também, a religiosa. Neste olhar, a educacio, ao longo do tempo, tem sido
continuamente utilizada na instru¢io dos adeptos de virios credos. Também,
ha séculos, tem sido instrumento eficaz como meio e forma de participagio de
alguns ramos religiosos na educagio comum e geral, realizada sob o controle
dos estados nacionais em que se encontram, gozando aqueles segmentos de fé
de alguma autonomia prevista em lei. Em nosso pais, hd bem mais de um século
este fendmeno se verifica, com a presenca de catdlicos romanos e protestantes
— entre estes Ultimos, destacando-se os presbiterianos e outros ramos também
tradicionais. Mas também hd a presenca de outros credos e denominagées, com
reconhecida contribui¢io ao computo geral da atividade educacional brasileira.

A abordagem cristd da educagio tem pontos de vista que lhe ddo
algumas caracteristicas, chegando mesmo a conferir a ela uma especial
identidade. O central desses pontos, a nés nos parece, ¢ a crenga e compreensio
da presenga de Deus como uma realidade, a qual, simultinea e harmonicamente,
considera e alberga também como reais as necessidades espirituais daqueles a quem
0 processo de ensino e aprendizagem se destina. A implicagdo deste olhar bifocal
envereda-se por uma abordagem educacional ampla e integral, cuja abrangéncia
ultrapassa o universo meramente material, ao alcangar a realidade espiritual da
pessoa. Com efeito, compreende-se o ser humano como criado 4 imagem de

Deus, nio estando reduzido, portanto, a um simples ser biolégico. O segundo
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ponto é perceber e sustentar que essa educagio tem como meta o guiar o aluno
ao seu pleno desenvolvimento, para que viva de tal modo que reconhega e adore
o seu Criador, assim podendo alcangar os objetivos de sua criagio. Entre
outros, os dois citados pontos de vista, sobre Deus e sobre o homem, tém suas
raizes na cosmovisdo cristd orientada pela Biblia, que ¢ a divina Palavra
Revelada, um fundamento aqueles que sio guiados por essa concepgio
religiosa. Funciona o referido olhar acerca do Criador e da criatura como dois
trilhos que dio norte e impulso aos caminhos a serem percorridos na efetivagio
do processo educacional aqui abordado. Por oportuno, pode-se depreender do
ora exposto que a educagdo cristd arroga para si alguma neutralidade ideoldgica
- esse mito'? que, ndo raro, alguns pretendem atribuir as nem sempre bem
camufladas visbes laicistas®® e, em especial, anticristds. Diversamente disso, a
educagio cristd é manifestamente confessional, ainda que nfo seja proselitista'.
Por isto, na perspectiva dos que foram regenerados pela obra de Jesus Cristo
na cruz, conforme a instrugio biblica, o novo estado trazido a efeito em suas
vidas pela Redencio, obra de Deus, afetou-os completa e restauradoramente. A
educagio lastreada na cosmovisio cristd toma em conta essa origem, que tem
repercussdes no desenvolvimento integral daqueles que sdo alcangados por tal
processo, com efeitos diretos nos campos intelectual e moral desses. A iniciativa
e os recursos para tanto vém de Deus, cabendo ao homem — notadamente o
temente a Ele — o desenvolvimento de sua mente, para que produza “o fruto da
luz que consiste em toda a bondade, justica, e verdade, provando sempre o que ¢
agradavel ao Senhor” (Efésios 5.10). Exatamente por essa razdo, como leciona

Hermisten Maia,

12 Sobre o mito da neutralidade ideolégica na educagio, vide: SANTOS, Valdeci da Silva.
Educagdo cristd: conceituagio tedrica e implicagbes prdticas. Fides Reformata, vol. XIII, n° 2 (2008),
p. 159/160.

3 Diferente da laicidade, o laicismo se constitui pela exacerbagio do que ¢ laico, acarretando uma
posicio expressa de antirreligiosidade. O estado laico, original e tipicamente, néo ¢ contririo a
religido e seus credos

14 Proselitismo € a atividade voltada centralmente a obtengio de adeptos de outros credos para o
préprio ramo religioso.
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O cristdo ¢é responsavel por descobrir diariamente — orientado pela
Palavra — a atitude ética correta, condizente com sua nova natureza,
que reflita a justica de Cristo, sendo agradavel a Deus. Deus se
agrada com a nossa integridade em servi-lo; com a nossa busca por
fazer a sua vontade, mesmo nas minimas coisas. O desafio de todo
aquele que deseja fazer a vontade de Deus ¢ aplicar a sua Palavra a
sua realidade didria, aos desafios de nossa vida social, profissional,
familiar, estudantil e afetiva.’

Com efeito, a orientagio vinda da Escritura visa a que sejam
beneficamente alteradas todas as dreas vida humana, inclusas as perspectivas
religiosas, socioldgicas e politicas alcangados, de forma que o modo de pensar
esteja bem orientado a um viver pleno, glorificando o seu Criador em tudo.
Mas cabe destacar a importancia que a visdo biblica sobre o ser humano confere
a racionalidade com que fomos criados, como um reflexo bem especifico da

imagem em nds impressa. Sobre isto, Sproul traz oportuna adverténcia:

A Biblia dirige-se, primeiramente, embora nio exclusivamente, ao
nosso entendimento. Isto ¢, 2 mente. E dificil comunicar esse fato
ao cristio moderno vivendo num dos periodos mais anti-
intelectuais da civilizagio ocidental. Atengdo: eu nio disse
antiacadémico, ou antitecnolégico ou antiespecialista. Minha
afirmagio foi ‘anti-intelectual’. Hd uma forte corrente de antipatia
quanto a fung¢do da mente na vida cristd. (...) O Cristianismo ¢
altamente intelectual, embora nio intelectualista. Isto &, as
Escrituras dirigem-se ao nosso intelecto sem, entretanto, abragar
um espirito intelectualista. A vida cristd nio pode se constituir em
mera conjetura ou racionalismo frio; ao contrario, deve ser uma
vida de paixdo vibrante. Fortes sentimentos de alegria, amor e
exaltagio sio esperados continuamente. Tais emogdes apaixonadas
sdo a nossa resposta aquilo que, com a nossa mente, entendemos

ser a verdade.'®

Portanto, a educagio cristi, zelosamente desenvolvida, tem o campo da

mentalidade na devida conta na vida humana, diante das instru¢ées biblicas

15 Cf. Introdugio 4 educagio cristi, p. 234.
16 R. C. Sproul. O Conhecimento das Escrituras, p. 30.
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sobre os cuidados nessa drea, em vista de as agbes que praticamos serem
derivadas de nossa atividade mental, dos modos como pensamos, influenciados
pela nossa cosmovisdo. Lembra-nos Barclay que “pelo fato de nossa mente estar
envolvida nas decisdes mais simples, o desafio de desenvolver uma mente cristi
¢ algo do qual ndo podemos fugir, (quer) sejamos obedientes ou desobedientes
no assunto””. Podemos, diante destas consideragdes, compreender que tem o
modal de educagio influenciado ou balizado pela modo cristio de ver a
realidade ndo abdica de considerar o potencial de inteligéncia e criatividade
havido em cada pessoa, cuja mente ¢ preciosa, “a priori”. Seu desenvolvimento,
pelo processo educativo, tenha-se por certo, exige sempre o investimento de
muitos esforgos, mas com assegurados frutos.

O coragio (ou mente) genuinamente orientado pelos postulados que
integram a cosmovisio cristd nio é harmonizivel com quaisquer valores
opostos aos preceitos estabelecidos por Deus. Se a educagio genérica ou dita
secular tem como papel e missdo o preparo ou habilitagio das pessoas para a
individualidade e ao convivio, a educagio cristi — além dos citados fins — tem
certos papéis estratégicos no processo de habilitagio do homem para que
cumpra os fins da vocagio divina. Para isto, a cosmovisio cristd pode até dar as
bases ao processo educativo geral, que tem o Estado como principal
responsivel, e, felizmente, ndo o exclusivo®, mas seu escopo é especial: seus
vetores tém origem nos valores cristios hauridos das Sagradas Escrituras, o que
a faz essencialmente distinta.

Sendo certo que o temor do Senhor ¢ o principio da sabedoria, conforme
diz Provérbios 9.11, este deve ser a primeira estaca ou o ponto de partida para
quaisquer desenvolvimentos nos rumos da educagio cristd, haja vista que ela se
destina ao beneficio da pessoa humana, mas para — em todas as coisas —

promover a gléria de Deus. Como bem assinala Barclay, o cristdo cré e vivencia

17 QOliver Barclay. Mente Crista, p. 11.

8 Segundo o artigo 207 da Constituigio Federal do Brasil, a CF, “A educagio, direito de todos e
dever do Estado e da familia, serd promovida com a colaboragio da sociedade, visando ao

desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua qualificagio para o
trabalho.”
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o poder transformador da graca divina sobre o cariter humano na ampla
influéncia da verdade cristd na perspectiva do ser humano, ainda que na esfera
fora da Igreja e do Estado”. O quadro de referéncias para a conduta dos que
aprendem de Jesus — manso e humilde de coragio — é a prépria vida dele, a
quem devemos seguir, palmilhando suas pegadas. A educagio inspirada na
cosmovisdo cristd, diante do que ji se expos até aqui, tem um inegavel cardter
moral para balizar toda aquisi¢io de conhecimento. Este aspecto é um

diferencial dela, que se reflete na pratica da cidadania.

A CIDADANIA E SUAS FACES

Um dos termos mais ouvidos nas ultimas décadas, em discursos
politicos, em debates envolvendo a presenca da pessoa na sociedade, em obras
de cunho escolar e outros espagos, a cidadania, infelizmente, nem sempre tem
sido bem compreendida. Com perceptivel frequéncia, este termo é empregado
para referéncias exclusivas a uma suposta condicio existencial que muniria cada
pessoa de certa blindagem perante o que lhe pareca ser desfavoravel. Por isto,
exigéncias outrora comuns, voltadas 2 conscientizagido da pessoa quanto aos
limites pessoais a serem considerados para que haja equilibrio na sociedade,
hoje sdo vistos como atentados a cidadania de alguns...! Anda que isto faca
algum sentido — partindo-se do pressuposto de que todos tém direito a plena
realizacdo de seus anseios, observada as suas particularidades — também nos
parece certo afirmar que essa nogio de cidadania, para ser legitima, nio pode
prescindir da consideragdo, simultinea, do bindmio formado por direitos e
respectivos deveres (estudado em tépico préprio adiante). Sem isto, impde-se
ser dito aqui e aonde se for, a cidadania ndo se firma como vilida e tanto os
individuos quanto os grupos ou a coletividade se pdem em situagdes de que

derivam conflitos sociais nascidos de desajustes que seriam, @ priori, evitiveis.

19 Obra citada, p. 75.
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O que é a cidadania?

Cremos ser a condigio de todo aquele que, sendo membro da sociedade
politicamente organizada, estd situado como titular de direitos e obrigacdes, os
quais permitem sua realizagio individual de forma livre e plena. Ha alguns
anos, em artigo publicado no Jornal de Jundiai sob o titulo As Faces da
Cidadania, pontuamos que poderia ser ela mais bem compreendida se sob
algumas perspectivas a que chamamos de:

a) Cidadania Civil, que corporifica as relagdes personalissimas da
pessoa com o Estado nacional. Identificada como a nacionalidade, faz com que
cada um tenha o szazus de cidadio de um ou mais paises. Muitos, por exemplo,
tém a cidadania portuguesa, enquanto temos a brasileira, havendo aqueles que
tém ambas: a chamada dupla cidadania. Essa nacionalidade ou cidadania civil
atribui a quem a possui um amplo rol de direitos e vérios deveres: por exemplo,
o dever de contribuir para as receitas publicas. Ao mesmo tempo, também o
faz titular do direito de receber os servigos publicos em geral e outros menos
comuns. Um destes é a protegdo preferencial nos consulados e outros espagos
oficiais brasileiros, caso o cidaddo esteja fora de territério brasileiro,
normalmente em outros paises.

b) Cidadania Politica: realizada na participagio da pessoa nas decisdes
que envolvem o controle e a dire¢io e do Estado, esta modalidade se efetiva,
quase sempre, mediante a representacdo politica; em outras palavras, a
cidadania politica é, no mais das vezes, efetivada pelos representantes politicos
que nés cidaddos elegemos®. Tem ela duas vertentes: a ativa e a passiva. Pela
cidadania politica ativa, na dicgdo da vigente Constitui¢io Federal, no art. 60,
parédgrafo 4°, inciso 11, a pessoa — pelo voto direto, universal, periédico e secreto
(e, desejavelmente, auditdvel) escolhe os seus representantes para mandatos nas
fun¢des legislativas e executivas do poder politico atribuido aos entes

federativos que formam organizacional e administrativamente o nosso Pais.

2 Conforme o parigrafo tnico do artigo 1° da Constituigio Federal em vigor no Brasil: Todo o
poder emana do povo, que o exerce por meio de representantes eleitos ou diretamente, nos
termos desta Constituigio.
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Nesta perspectiva, José Francisco Cunha Ferraz Filho leciona: “Cidadania é o
status juridico-politico que confere 4 pessoa humana a capacidade de participar,
direta ou indiretamente, da vida civil e politica do Estado.” E o denominado
direito de sufrdgio que o cidadio tem ou o instrumento de expressio de sua
vontade politica. Sendo a manifestagio nuclear e mais essencial da soberania
popular, o voto? é o seu nucleo. Objetivamente: o direito ao voto ou direito de
votar. Outras formas ativas dessa cidadania sdo o plebiscito, o referendo e a
iniciativa popular (art. 14, incisos I a III da Constitui¢do Federal do Brasil). Ja
mediante o exercicio da cidadania politica passiva, o cidaddo se dispde a ser
escolhido pelos concidadios para os cargos de representagio destes.
Objetivamente considerado, € o direito de ser votado ou o direito ao voto. Pode
ele ser exercido pelo cidaddo com o atendimento das disposi¢des que
regulamentam os pleitos eleitorais realizados periodicamente, as denominadas
condigdes de elegibilidade.

¢) Cidadania das Prerrogativas. Esta dimensio da cidadania — que
identificamos e a que demos esse nome — foi separada dentro do tema em vista
da perceptivel relevincia de que os elementos aqui apontados se revestem,
notadamente, para a plenitude de realizagio da pessoa, inclusa a dimensio de
sua interface com a esfera publica, o Estado. Prerrogativas sio determinadas
condi¢bes de tratamento diferenciado que assistem algumas pessoas em razio
de especificas condi¢es ou critérios que a elas se aplicam. Exempli gratia: aos
promotores de justica é concedido o porte de arma, diante da natureza de suas
fun¢des publicas, notadamente na defesa dos interesses coletivos e/ou
individuais especificos. Cremos estarem a todos patenteados os riscos pessoais
inerentes ao trabalho de quem — como os membros do Ministério Pablico —

em nome da coletividade, formaliza denincias contra quem cometes delitos.

2 In Constituigio Federal interpretada: artigo por artigo, pardgrafo por pardgrafo. Art. 1°, inciso
1L p. 5.

2 Conforme Bolivar Lamounier, “Sabe-se que o voto, visto pelo angulo do Direito, expressa um
mandato, uma vontade coletiva unificada, um acordo ou desacordo com o grupo dirigente e suas
politicas. Somente na medida em que ¢ assim considerado é que ele pode preencher o papel vital
de mecanismo de autorizagio, ou seja, de constituigio de representantes.” Cf. Direito, cidadania
e participagio, p. 246.
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Aquela concessdo, pois, é uma prerrogativa desses agentes publicos. Com
efeito, para uma assimilagio melhor disto, lembremo-nos de que nas relagdes
com o Estado — por seus 6rgios e agentes, mas também com quaisquer dos seus
prepostos (concessiondrios, autorizados ou quaisquer que detenham o exercicio
de fungdes puiblicas) — o cidaddo comum pode sofrer a violagio dos seus direitos
fundamentais ou se constatar involuntariamente impossibilitado de exercé-los,
com danos até irrepardveis. Em varios casos assim, tais violagdes decorrem de
atos impulsionados pelo abuso de autoridade ou abuso de direito. Nalgumas
situagdes, o cidaddo, se ndo é a vitima, é, a0 menos, a sua parte mais vulnerédvel.
Para prevenir e desestimular tais abusos e suas consequéncias, nossa legislacio
constitucional prevé um conjunto de medidas que, ao fim e ao cabo, atuam
como garantias ou salvaguardas dos direitos do cidaddo ante quaisquer lesdes
efetivadas ou mesmo de ameagas aos seus direitos. Sdo as garantias
fundamentais. Para ilustragio, olhemos para a lesdo ao direito de ir e vir ou
liberdade de locomogido, que é repelida com a medida judicial do Habeas
Corpus. Este remédio constitucional é corretivo, quando jd foi consumado o
dano ao direito do cidadio; faz-se preventivo, se é caso ainda de uma ameaca
ou risco a tal direito. De boa lembranca € que, se a violagdo afetar outros direitos
que nio os trazidos agora, quase sempre o instrumento de defesa do cidadio
estd no Mandado de Seguranga (do direito violado ou sob ameaga), remédio
constitucional para muitos males, mesmo ndo sendo panaceia. Se a lesdo é ao
direito a informagdo ou de informar, pode a pessoa se valer do Habeas Data.
Hi outros meios para a defesa do cidaddo na esfera aqui citada, ndo cabendo
aqui o exaurimento desse rol. A mengio dos meios legais expostos, portanto,
exemplifica a cidadania que reconhecemos como a das prerrogativas dos
cidadios.

d) Cidadania Social. Quase sempre entendida pelo senso comum como
sendo a tnica cidadania existente, esta faceta se concretiza pelos atos pessoais
—nascidos da nossa responsabilidade pessoal e da solidariedade com o préximo,
que cada pessoa pratica. Nela se contém as condutas ndo necessariamente

obrigatérias que cada um de nés realiza na convivéncia da vida urbana, teatro
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de operagdes em que nenhuma legislagio, regulamento, “cédigo de ética” ou
regramento qualquer tem o conddo de exaurir tudo o que nds, humanos,
podemos fazer. Esta cidadania €, por assim dizer, calcada na ideia ou, ao
menos, em certa nogio do Principio da Sociedade, esta percepg¢do ou sentimento
que cada pessoa humana deve ter de que ndo apenas vivemos, mas convivemos.
Para a materializagdo dela, cidadania e ética ndo podem ser confundidas: ainda
que exista manifesta conexdo entre elas, hd especificidade nas suas esséncias e
formas de expressdo. Se a ética, por um turno, é um conjunto de valores e
principios que servem para nortear o individuo, projetando-se na sua vida em
sociedade, a cidadania, por outro, diz respeito aos valores e principios que se
prestam ao espaco da interpessoalidade, lubrificando as engrenagens da malha
social. Se ética é de realizacio pessoal, a cidadania sé realiza coletivamente ou
em espagos de interesse de todos. Se a ética € vida ou vivida, a cidadania é
convivio ou convivida. Bom cidaddo, nesse olhar, é quem sabe bem viver no
seu meio. Essa faceta da vida humana é realizdvel pela pessoa, mas projetada
no universo de suas relagdes com o mundo ao seu redor, em especial, com o seu
préximo.

Essa tipologia, nascida de nossa observagio e estudo da cidadania,
chama a atengio para o fato de ser, na vida cotidiana, cada drea acima apontada
um terreno fértil em que a cosmovisdo orienta e comanda as condutas — para o
bem ou para o mal, ao sucesso ou ao fracasso, a virtude ou ao pecado — numa

condi¢io reflexa dos pressupostos que adota.

CIDADANIA SOB O PRISMA DA EDUCACAO CRISTA E SUA
INFLUENCIA

Uma vez que a cosmovisio funciona como a estrutura de compreensio
que adotamos para que a realidade ou o mundo tenham sentido, o coroldrio
natural é atuar a cosmovisdo cristd de modo determinante das escolhas e a¢oes
que os seus portadores pdem, em pritica, com sentido. Desenvolvendo este
raciocinio, podem ser considerados, aqui — ainda que de modo sucinto — alguns

assuntos em que a compreensao cristi se revela bastantemente diversa da visio
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secularizada de mundo, do homem e, por evidéncia, de Deus. Todos eles
mantém, por suas raizes sécio-juridicas, algum grau de conexdo com as
modalidades ou facetas da cidadania apresentadas acima. E todos eles, sem
excegdo, envolvem a possibilidade (quando nio a realidade inafastavel) de ter
sua pratica distanciada da vontade divina, acarretando o nosso afastamento da
perfeita imagem de Deus projetada em nés, quando fomos criados.

Para que possamos vencer a ampla lista de questdes praticas que nos
envolvem ao longo da vida, tendo como base as verdades do Evangelho, ¢é
necessdrio avangar ou progredir para uma maturidade cristi. Isto passa pela
mudanca do nosso entendimento ou nossa mente. Seguindo o ensinamento
biblico acerca desse processo, abonados pelo estudo bem elaborado que Oliver
Barclay oferece sobre o tema Mente Cristd, sabemos que nossas faculdades
mentais integram os recursos de nossa vida pessoal, os quais devem se voltar ao
Criador. “Amards, pois, ao Senhor, teu Deus, de todo o teu coragdo, de toda a tua
alma, de todo o teu entendimento...”™ existéncia de um cristdo, cuja vida toda e
toda a vida devem ser guiadas e pelo amoroso propésito de servir ao seu Criador
e Senhor. Por este mesmo motivo, é ordenado aos guiados por tal orientagio
religiosa que - pela permanente apresentacio de suas vidas como um vivo
sacrificio, o que é um culto oferecido conscientemente - “(...) ndo se deixem
conformar com o mundo atual, mas transformem-se mediante a renovagio do proprio
entendimento, para que possam experimentar (ou vivenciar) a boa, agraddvel e
perfeita vontade de Deus.” (Carta aos Romanos 12.1-2). A mente submetida 2
(re)orienta¢do divina, obtida por sua Palavra Revelada* é restaurada em suas
faculdades mais genuinas e recebe a capacitagio ou habilidade para a

compreensio dos modos como uma nova criatura deve proceder. Isto envolvem

2 Texto biblico de Deuteronémio 6.5 e Evangelho de Lucas 10.27.

2 Conforme a 22 Carta de Paulo a Timéteo, no capitulo 3: v.15 Porque desde a infancia sabes as
Sagradas Letras que tém o poder de fazer-te sdbio para a salvagdo, por intermédio da fé em
Cristo Jesus; v.16 Toda a Escritura ¢ inspirada por Deus e proveitosa para ministrar a verdade,
para repreender o mal, para corrigir os erros e para ensinar a maneira certa de viver; v.17 a fim
de que todo homem de Deus tenha capacidade e pleno preparo para realizar todas as boas ages.
(Biblia King James, versdo Atualizada) - destaque nosso.
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os procedimentos que o homem realiza na sua vida particular e social, com

reflexos na sua cidadania.

Direitos e Deveres.

Este é um dos bindémios incindiveis de nossa vida. Se os direitos nos
assistiram desde antes de nosso nascimento, acompanhando-nos até os nossos
dias, também certo é que os deveres ingressaram em nossa vida, em certo
momento, e deles ndo pudemos nos desvencilhar definitivamente, sobretudo
pela conexdo dos direitos com os deveres. Como nas colunas de uma
demonstragdo contabil, com suas partidas dobradas, nas agdes e
acontecimentos em que hd direitos envoltos, quase invariavelmente hd
correspondentes deveres. O outro lado dessa moeda ¢ andlogo: em atos e fatos
nos quais se impde algum dever a alguém, por justica, também se deve
apresentar o quinhdo de direito cabivel aquele. Tratado aqui em hipétese, esse
assunto se mostra pacifico. Contudo ha em nosso tempo, se ndo uma flagrante
antipatia, a0 menos uma tendéncia, nio rara de ser vista, voltada a rejei¢do do
que imponha deveres sobre a pessoa, mesmo quando estes sio a justa
contrapartida de direitos com que alguém esteja se beneficiando. Infelizmente,
o recrudescimento desse pensamento se projetou até ao campo dos direitos

humanos e ao dos fundamentais. Sobre isto, bem pontua Robles:

Se o fundamento moral dos direitos exige um desenvolvimento
coerente do sistema de valores em que tais direitos se inserem,
parece ser indiscutivel que estes nio podem ter um tratamento
autdénomo, desligado dos valores e, por conseguinte, dos deveres
em que se concretizam esses valores. Nio faz sentido pretender,
como é comum, fundamentar os direitos humanos sem fazé-los
corresponder aos deveres e valores morais.”

A mente bem instruida pela educagio cujos fundamentos e
realizagdo estejam sob a direta influéncia da cosmovisio cristd

compreende a amplitude de sua existéncia e acolhe com disposi¢io

% Gregorio Robles. Os direitos fundamentais e a ética na sociedade atual, p. 17.
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pritica o sistema composto tanto por direitos como pelos

necessarios deveres.

Liberdade e Responsabilidade

A procura da liberdade e a luta por ela sdo um dos fenémenos sociais
mais verificados ao longo da histéria, como na contemporaneidade. Ainda
assim, ndo ¢é dificil ser verificada a frequente lacuna de correspondéncia entre a
liberdade e, como costumamos dizer, sua irmi-gémea siamesa, que é a
responsabilidade. Parece-nos ndo chegar ao senso comum a necessidade
inafastdvel do estabelecimento de relagdes permanentes - de modo consciente
e engajado - entre uma e outra. Longe disto, o termo liberdade parece ser
ordinariamente concebido como dotado de existéncia auténoma e isolada e,
mais grave ainda, de inconsequente exercicio e frui¢do. Entretanto, como os
dois pratos de uma balanga cldssica, necessariamente harmonizéveis para uma
justa pesagem, o bindmio liberdade e responsabilidade ¢ incindivel. A
verdadeira liberdade é responsivel, porque gozada de modo consciente, ndo se
confundindo, ab initio, com a indesejivel libertinagem. A verdadeira
responsabilidade faz o homem livre, na exata medida em que permite a ele o
fazer escolhas e praticar a¢des de que, ao depois, ndo se constatard refém. E
sendo ele livre, pode agir responsavelmente, o que equilibra os dois pratos da
dita balanga da consciéncia, que tem por fiel a ética. Esta, de sua vez, atua como
um farol aceso entre os rochedos, na escuriddo de referenciais que a

humanidade experimenta nestes tempos.

Alteridade e Diversidade

Da Grécia antiga nos veio a mais conhecida mengio acerca da natureza

sociolégica do ser humano. Quando Aristételes, na sua Arte Politica®, afirmou

% Aristételes (384-322 a.C.), filésofo classico grego, entre outras obras conhecidas, escreveu uma
trilogia, até hoje fundamental ao estudo especializado: Arze Poética, Arte Retérica e a citada Arte
Politica.
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que o homem é um Zoon Politikon (ser social, animal politico, porque vive na
polis, espago em que habita uma coletividade), historicamente assinalou uma
referéncia importante para quaisquer abordagens que levem em conta a pessoa,
mas contemplada nas relagées interpessoais que se estabelecem, desde o inicio
dos tempos. O exercicio da genuina cidadania, que é axiologicamente bem
orientada — como estamos propondo neste texto — pode ser viabilizado pela
educagio cristd e certamente tem em alta conta serem distintos os individuos.
A nogio de que o préximo de mim € outra pessoa, com suas dores e delicias,
mas também como um ser que porta as peculiares marcas advindas da criagio
original, como a imagem e semelhanga divinas, levam, como um coroldrio, a
compreensio da alteridade. O outro (de a/fer, no grego), por sua unicidade?,
ndo € igual a mim e nem sou igual a ele, ainda que existam virios elementos
fisicos e culturais que nos nivelem, em muitos aspectos. O modo de
compreender o outro, quando iluminado pela cosmovisio cristd, faz com que -
sem cair areia movedica da cumplicidade por omissdo - possamos ter empatia
com o préximo. Vale dizer que ndo se devem fazer vistas grossas a
comportamentos errdneos, mas também nio se pode condenar outrem estando
ausente a devida apuracio dos fatos, dando a oportunidade a defesa e ao
contraditério. Deus é o justo Juiz, perante cujo tribunal as contas de todos estio
postas.

Ainda quanto 2 alteridade, pontue-se que o termo individuo é da
familia seméntica de indivisivel. Na sua raiz, ambos trazem a ideia de algo que
ndo se pode fracionar ou dividir, sob pena de altera¢do da sua esséncia. Assim
¢ o individuo ou cada ser humano, o que o torna, em cada caso, sem iguais.
Mas esta simultinea singularidade em tantos que somos, acarreta a diversidade
de todos. No todo de seu ser, cada pessoa é mesmo tnica, o que resulta
constituir a humanidade como um imenso mosaico de concepgdes, anseios e

algumas realizagbes, entre outros aspectos subjetivos, de acordo com as

% Michel de Montaigne afirma que, dentre os seres vivos, a marca distintiva é a unicidade. Cada
ser ¢ Unico, singular, pelo que afirma tal pensador néo ter existido, nio existir e que ndo existird
sequer um grio de cereal igual a outro. Isto se harmoniza com o principio da identidade formulado
por Aristételes, quer nos parecer.
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cosmovisdes que foram sedimentadas ao longo da vida. Nem todos chegam a
atinar e compreender a singularidade pessoal e, por conseguinte, encontram
enorme dificuldade em perceber a rica oportunidade que ela oferece a
constru¢io da diversidade resultante.

A ideia de diversidade, neste estudo, vai longe do conceito em voga
hoje, que nela identifica como um conjunto de quaisquer condutas certas ou
erradas, morais ou imorais, justas ou injustas, as quais ficam abrigadas sob o
guarda-chuva de certa cegueira valorativa, que é cumulada por uma omissiva
indiferenca ao erro, as vezes autorrotulada de tolerincia. Nao! A educagio
iluminada pela cosmovisdo cristd atua para instruir a pessoa, habilitando-a para
atender 4 vocagio divina no mundo criado por Deus, o qual inclui, além de nés,
as outras pessoas, cristds ou ndo. Nesse universo, a mente instruida pelos valores
cristdos pode bem compreender a alteridade, ja que o préximo deve ser visto a
partir da condi¢@o de criatura divina e, assim, mesmo caido, pela diversidade
pessoal, com as diferencgas reais que tal condi¢do acarreta. Os valores da
cosmovisdo cristd permitem que seja assimilada uma salutar concepcio de
diversidade. Esta também se constitui pela multiplicidade de dons, talentos e
aptiddes com que fomos criados. Neste caso, o paradigma para a defini¢do do
que ¢ admissivel como diverso tem suas raizes na Palavra Revelada de Deus.
Os seres humanos nio sdo iguais. H4 uma estrita individualidade, cujo centro
¢ a consciéncia pessoal. Cada um ¢ cada um, dizia um colega seminarista hd
tempos. Mas o encontro dos individuos — assinaladamente distintos entre si —
¢ o que permite a existéncia do mosaico resultante da composi¢io diversificada
oriunda de tantas fontes. Iguais como criaturas de Deus - sejamos bérbaros ou
citas, homens ou mulheres, negros ou brancos, citadinos ou rurais, ricos ou
pobres, jovens ou idosos - porque todos caidos da graca e carentes da divina
providéncia. Por isso a graca divina é surpreendentemente alcangadora de
tantos, com sua diversidade de compreensdes, aptidées e expectativas. Na
compreensio cristd, vemos a Igreja composta por seres humanos desiguais em
muitos pontos, mas outrora nivelados pela necessidade de aquisi¢io de uma

nova vida. Esta lhes foi gratuitamente concedida por Aquele que se fez homem
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e habitou entre nés. Os cristdos, como seres humanos, tém sua individualidade
e vivem na diversidade pessoal, todavia ji restaurados pela obra redentora
divina. A educagio iluminada pela cosmovisio cristd, desse modo, possibilita

que individuos convivam em ambientes de cidadania cooperativa.

Participagio Politica

Tendo como pressuposto o fato de termos sido criados como seres
associativos, que nio encontram o melhor do potencial existente em cada
pessoa exceto se pelo convivio com seus pares — em alteridade e diversidade
pessoal — faz sentido a adogio da partilha de opinides e oportunidades nas
atividades ligadas aos modos de aquisi¢do do poder politico e ao exercicio da
arte de governar a sociedade. Na cosmovisio cristd, todo poder pertence a
Deus, o soberano Senhor de todas as coisas. Ele é quem constitui os
governantes da terra, sendo certo que vem dele a autoridade dos que dirigem
as nagdes e os reinos. Na Carta aos crentes de Roma — entdo cidade-sede do
grande império — Paulo, o Apéstolo, diz aqueles seguidores do primeiro século

da Era Cristd, no Capitulo 13, versos 1 a 5:

1. Todo homem esteja sujeito as autoridades superiores; porque
ndo hd autoridade que ndo proceda de Deus; e as autoridades
que existem foram por ele instituidas.

2. De modo que aquele que se opde a autoridade resiste a
ordenagio de Deus; e os que resistem trario condenagio sobre
si mesmos.

3. Porque os magistrados ndo sio para temor, quando se faz o
bem, e sim quando se faz o mal. Queres tu nio temer a
autoridade? Faze o bem e terds louvor dela,

4. visto que a autoridade ¢ ministro de Deus para teu bem.
Entretanto, se fizeres o mal, teme; porque nio é sem motivo
que ela traz a espada; pois é ministro de Deus, vingador, para
castigar o que pratica o mal.

5. E necessirio que lhe estejais sujeitos, ndo somente por causa

do temor da puni¢io, mas também por dever de consciéncia.
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Um perceptivel ensino desse texto da Escritura Sagrada ¢ o de que a
obediéncia aos que recebem os mandatos governativos materializa, a um s6
tempo, uma forma de submissio e obediéncia 2 vontade de Deus, o Rei Eterno,
manifesta na investidura divina de poder temporal em certas pessoas. A
resisténcia aqueles que foram autorizados por Deus, exceto nos casos em que
suas decisdes interfiram na relagio entre a pessoa e o Criador — como sio as
violages do direito a liberdade religiosa, por atos impeditivos do livre exercicio
da crenga, do culto, da expressio e da organizagio — faz configurar inequivoca
prética ruptura do que Deus determinou. O saudoso pastor e professor Rev.
Sproul em seu texto acerca da separagio entre a Igreja e o Estado, bem explanou

sobre o papel do Estado:

E uma fungio de governo o decretar leis, e essas leis sdo idealizadas
para promover justica. Deus nunca da ao Estado o direito de fazer

o que ¢ errado. O Estado ndo exerce sua autoridade com
autonomia, como uma lei para si mesmo, mas ¢ sujeito ao governo
supremo de Deus. Por esta razio, o Estado é considerado
responsavel, por Deus, pela promogio da justica. (...) E claro que
isto pressupde que os magistrados civis estdo funcionando de
maneira justa. No entanto, sabemos que hé governos que apoiario,

endossario e sustentardo praticas e principios maus.?

Ao mesmo tempo, até como um coroldrio do texto acima, cremos que
sobre os cidaddos que escolhem seus governantes por meio de elei¢es e outros
meios eventuais de suprimento dos cargos diretivos dos Estados repousa uma
grande responsabilidade: a de se manterem fiéis a Deus por meio de escolha e
votagio em pessoas que tenham consciéncia da verdadeira titularidade do poder
que, momentinea, detém em suas mios. Dito de outra forma, sendo Deus o
Senhor de toda a terra, derivado é o poder temporal que os humanos recebem,
para o exercicio de mandatos, para o qué os eleitores e todos que detém o poder
de selecdo e investidura em cargos publicos de governo sio responséveis diante

dele e disso hdo de lhe prestar contas. Por isto, tais mandatos devem ser

2 Robert C. Sproul. Qual é a relagio entre igreja e estado, p. 28 € 29.
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periodos de beneficios e paz aos cidaddos em geral, para que possam — tanto
consciente quanto livremente — realizar seus direitos e obrigagcées. Na
efetivacio destes objetivos, a vontade do Senhor é cumprida e o nome dele é
glorificado. Também a Biblia ordena que se fagam oragdes em favor de todos
os homens, notadamente pelos que se encontram investidos de autoridade
publica®. Estas coisas compdem o quadro de referéncias de uma pessoa que
tem pleno exercicio de sua cidadania, mas orientada pela cosmoviséo crista.

Por outro lado, é situagio de flagrante afastamento da vontade divina
revelada® — com priética inequivoca de pecado — um cristio dar seu apoio a
candidatos e mesmo a governantes que se declaram contrdrios a vontade de
Deus, que praticam obras mds e injustas, em certos momentos até atuando para
embaragar o andamento das institui¢des religiosas em geral. Atentemo-nos,
por oportuno, aos nio raros casos nos quais agentes politicos, como vorazes
lobos, estio camuflados em peles de carneiros. Estes, com lamentavel
frequéncia, de modo sorrateiro, usam publicamente o discurso cristdo, mas, na
prética de seus gabinetes e nas coligacdes que constroem, pdem-se ao abraco
com partidos declaradamente anticristdos, a estes favorecendo, em detrimento
do bem coletivo, quando nio configurando o antirreligiosismo e a persegui¢io
religiosa sob qualquer pretexto.

Estando a educagio iluminada pela cosmoviséo cristd ancorada nos valores
especiais que visam aos verdadeiros fins da existéncia do ser humano e da
sociedade que este integra, por certo ela exerce uma fungio axioldgica ou
valorativa. E préprio que tal modelo educativo se caracterize por munir os
egressos de seu ensino de conteidos em que os mesmos valores e seus
derivativos se reflitam nas suas condutas pessoais e profissionais. Outra fung¢io
¢ a principioldgica, que se apresenta mediante os pardmetros que tal sistema

educacional sustenta e transmite, no cumprimento de sua indelegédvel missio

» Diz a Carta de Paulo a Timéteo, 2.1-2: Antes de tudo, recomendo que se fagam suplicas,
oragdes, intercessoes e agdes de gragas por todos os homens; pelos reis e por todos os que exercem
autoridade, para que tenhamos uma vida tranquila e pacifica, com toda a piedade e dignidade.

%0 Na nossa concepgio cristd, Deus, Senhor soberano do universo, revela-se a nés pela Escritura,
a Biblia.
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de concretizar a “educa¢do na justica, a fim de que o homem de Deus s¢ja perfeito e
perfeitamente habilitado para foda boa obra”™"', num olhar mais restrito. J4 em um
olhar mais amplo, a educagio cristd tem se mostrado util a muitos que a
recebem (independendo de vinculagio religiosa pessoal com suas instituidoras
e mantenedores), pelo seu conteido de natureza ético-moral, legando-lhes
certo despertamento a dimenséo espiritual do homem e de tudo o que envolve
a sua vida. Isto, nesta era de materialismo e impessoalidade egoista, apresenta-
se até como uma das vantagens competitivas da educagdo cristd. Uma pessoa nio
cristd que passa pela instrugio de uma escola confessional cristd recebe
principios ético-morais e informagoes de ordem filoséfico-religiosas que ddo a
ela uma visdo existencial diferenciada quanto ao ser humano, em suas rela¢ées
consigo mesmo, com o préximo e com Deus. Isto, na pritica, exerce sensivel
papel na capacidade profissional de gerir — de modo criativo e responsével —
pessoas e bens, assim como a intera¢io com o mercado, com o governo, bem
como com seus partners e concorrentes. Sobre essa capacitagdo, Plantinga Jr.
descreve tal processo, ao discorrer sobre a Redencio e os seus efeitos na vida
prética dos cristdos, com realce do papel desempenhado pela educagio com
visdo crista:

As Escrituras e as confissdes nos dio principios sélidos e orientagio

para a reforma da vida, mas também somos convidados a encontrar

maneiras criativas de os aplicar no mundo contemporaneo. Essa é

uma das razdes por que uma formagio em uma faculdade cristi é

uma grande aventura para os crentes em Cristo. Numa comunidade

de fé, abencoada com inteligéncia em abundincia, devogio e

experiéncia, unida pelo respeito mutuo e responsabilidade, os

cristios podem explorar “as alturas e profundezas” de nosso mundo

natural (entre outras coisas). Juntos, corpo docente, alunos,

auxiliares, podem explorar o mundo e suas culturas antes de

pretender entendé-las; entendé-las antes de presumir elogii-las; e

avalid-las com julgamento instruido, adquirido pela comunhio

com Jesus Cristo, “em quem todos os tesouros da sabedoria e do

conhecimento estio ocultos” [Colossenses 2.3]. (..) O

31 Texto da 29 Carta de Paulo a Timdteo, cap. 3.16-17.
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discernimento ¢ uma das facetas da sabedoria, que é o objetivo
principal da instrugio cristd em nivel superior. Porém os cristios
ndo buscam sabedoria somente porque dé satisfagio saber como
funciona a vida. %

No campo da participagio politica, podemos resumir — com base nessas
ultimas ponderacbes — que a mente bem orientada pela cosmovisio cristd
compreende, a luz da revelagdo biblica, que o Senhor de todas as coisas é Deus.
O ser humano participa, como um servo e cooperador, do processo
divinamente estabelecido, pelo qual recebe as tarefas a serem cumpridas na
sociedade, inclusas as que concernem ao governo temporal desta. Cada pessoa,
nesse sistema, deve ser um dos que escolhem os governantes, mas deverd
igualmente poderd se dispor & ocupagio de cargos publicos, se a isto for
legitimamente chamado. Em qualquer desses papéis, ¢ dever cristdo e de lidima
cidadania o empenhar-se para o bom exercicio dos direitos e deveres que tais
atividades civicas comportam. A educagio cristd, portanto, e para tanto, é o
instrumento metodolégico que oferece os saberes e a formagio de cardter

indispensavel aquela missdo publica, para o alcance dos objetivos dela.

Sendo honesto em um mundo de desonestos “bem-sucedidos”

Este é um dos campos em que os cristdos encontram fértil terreno para,
em potencial, ou agir como descrentes ou se portarem como servos de Deus
guiados por claro propésito e firme disposi¢do de agradar ao Senhor. Mas
também neste quadro, a educagdo vetorizada pela cosmovisio cristd, tem o
conddo de munir de uma base segura os que recebem sua formagcio, para que
se nio deixem enredar pelos falsos conceitos comumente encontrados.
Frequentemente, espocam noticias acerca de pessoas e grupos os quais -
mediante condutas irregulares e mesmo imorais - obtém beneficios no campo
material, social, académico e até religioso. Em situag¢ées assim, nio raramente

sio geradas profundas insatisfacdes naqueles que, pelo suor do trabalho

32 Cf. O crente no mundo de Deus, p. 103-104
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prestado de sol a sol, nio conseguem e nem recebem resultados que a si
permitam o mero usufruto de uma vida com algum digno conforto, ainda que
em patamares mais modestos.

Diante de quadro, sabemos e acolhemos o ensino da educagio cristd, o
qual apresenta o caminho do trabalho com honestidade como forma de
cumprimento do chamado ou vocagio divina® para o exercicio de uma ou mais
tarefas profissionais ou ativas na sociedade - as quais nem sempre sio
consideradas dignas ou recebam o apreco social que merecem - numa
perspectiva que ndo compreende o sucesso a qualquer custo como aceitével. E
componente da cidadania plena a ocupagido do espaco social em que a pessoa
exerce os seus papéis, o que deve ser realizado com o investimento de todas as
capacidades fisicas e mentais de cada um.

O mal-estar causado pela prosperidade dos impios em pessoas decentes
e que se empenham na busca do bem é um tema antigo na histéria, passando
pelo registro biblico, como consta dos salmos 37 e 73, de que se transcrevem,
a seguir, alguns fragmentos. Neles, o problema tem tratamento especifico,
demonstrando o ponto de vista divino sobre isso.

Salmo 37.1-9 e 16

1. Nio te indignes por causa dos malfeitores, nem tenhas inveja
daqueles que praticam a iniquidade.

2. Pois eles logo definhardo como a relva e murchario como a
erva verde.

3. Confia no Senhor e faze o bem; habita na terra e alimenta-te
da verdade.

4. Agrada-te do SENHOR, e ele satisfard os desejos do teu
coragdo.

5. Entrega o teu caminho a0 SENHOR, confia nele, e o mais
ele fard.

6. Fard sobressair a tua justica como a luz e o teu direito como o

sol ao meio-dia.

3% Jodo Calvino diz: “Se seguirmos fielmente nosso chamamento divino, receberemos o consolo de
saber que ndo hd trabalho insignificante ou nojento que nio seja verdadeiramente respeitado e
importante ante os olhos de Deus.” Apud Hermisten Costa, Calvino de A a Z, verbete Trabalho,
p. 284.

|56 |



7.  Descansa no SENHOR e espera nele, nio te irrites por causa
do homem que prospera em seu caminho, por causa do que
levam a cabo os seus maus designios.

8.  Deixaaira, abandona o furor; ndo te impacientes; certamente,
isso acabard mal.

9. Porque os malfeitores serdo exterminados, mas os que
esperam no SENHOR possuirio a terra. (...)

16. Mais vale o pouco do justo que a abundancia de muitos impios.

Salmo 73.1-6, 16-18 e 27-28

1. Com efeito, Deus é bom para com Israel, para com os de
coragio limpo.

2. Quanto a mim, porém, quase me resvalaram os pés; pouco
faltou para que se desviassem os meus passos.

3. Pois eu invejava os arrogantes, ao ver a prosperidade dos
perversos.

4. Para eles ndo hd preocupagdes, o seu corpo ¢ sadio e nédio.

5. Nio partilham das canseiras dos mortais, nem sio afligidos
como os outros homens.

6. Dai, a soberba que os cinge como um colar, e a violéncia que
os envolve como manto. (...)

12. Eis que sdo estes os impios; e, sempre tranquilos, aumentam
suas riquezas. (...)

16. Em s6 refletir para compreender isso, achei mui pesada tarefa
para mim;

17.  Até que entrei no santudrio de Deus e atinei com o fim deles.

18. Tu certamente os pdes em lugares escorregadios e os fazes
cair na destruigdo. (...)

27. Os que se afastam de ti, eis que perecem; tu destréis todos os
que sdo infiéis para contigo.

28. Quanto a mim, bom ¢ estar junto a Deus; no SENHOR
Deus ponho o meu refigio, para proclamar todos os seus
feitos.

Esses dois salmos, entre outras passagens biblicas que lidam com tal
quadro existencial, bem exemplificam o ponto de vista de um cristdo quanto ao

progresso daqueles que — nio tendo temor a Deus, bem como desprezando os
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valores da cosmovisdo cristd acerca do trabalho honesto e seus justos resultados
— auferem progresso material e prestigio social de suas condutas malsis. No
entanto, a mente bem instruida pela educagio que segue a trilha aberta e
definida por uma visio de mundo ancorada em valores e principios cristdos nio
se deixa seduzir pela tenta¢io de duvidar na Divina Providéncia; esta, de modo
soberano e perfeito, conduz todas as coisas, todos os acontecimentos para os
fins determinados pelo préprio Deus. Neste computo, foram inclusas as vidas
dos seus filhos, os quais — por nio serem 6rfios num mundo de desesperados
incrédulos — ndo se podem deixar levar pelas impressdes obtidas do sucesso
terreno e finito alcancado pelos que ndo sio tementes a Deus. Estes, na sua
cegueira, confiam tdo somente em suas posses, pelo que eles e seus tesouros
sdo, de fato, vulnerdveis ao extremo®. De outro modo, os que pdem sua
confian¢a em Deus, nio se apoquentam de ver os impios usufruindo, no mais
das vezes, o fruto dos atos malévolos que péem em pritica. Sobre essa
necessdria diferenca de perspectiva e decorrente agdo, Calvino salienta um
ponto notdvel: “Quando depositamos nossa confianca nas riquezas, na verdade
estamos transferindo para elas as prerrogativas que pertencem exclusivamente
a Deus™.

E esta é, em qualquer momento de sua anilise, a grande questio em
tela quando se estd diante de situagbes que se mostram até mesmo paradoxais,
como a daqueles que se beneficiam precisamente dos maleficios que causam.
Os que, simultaneamente, gozam da dupla cidadania do céu e da terra — como
sdo todos os guiados pela instrucio abengoadora da educagio iluminada pela
cosmovisdo cristd — tém continua oportunidade de se conduzirem de modo
consciente. Assim, mantém-se libertos da visdo equivocada, fruto da cegueira

espiritual, que ndo compreende a agio presente e permanente de Deus, por isto,

3* Diz Jesus em Mateus 6.19-21. “Nio acumuleis para vés outros tesouros sobre a terra, onde a
traga ¢ a ferrugem corroem e onde ladrdes escavam e roubam; mas ajuntai para vés outros
tesouros no céu, onde traga e nem ferrugem corroem e onde ladrdes néo escavam e nem roubam;
porque onde estd o teu tesouro, ai estard também o teu coragdo.”

% Apud Hermisten M. P. Costa, obra citada, verbete Pobreza, p. 219.
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sofre com a prosperidade dos impios. Sabem bem os que confiam no Senhor*
que situagdes despertadoras de sua justa indignagio sio, antes, uma
oportunidade de reexame de suas vidas e convicgdes, tanto para corregio de
quaisquer riscos de desvios, quanto para refor¢o e consolidacio das condutas
que — pela segura instrugio cristd e amparo da graga divina — foram habilitados

a realizar.

CONCLUSAO

Estando a pratica educativa irrigada pelas limpidas dguas que descem
os montes dos bons postulados da cosmovisio cristd, estd apta ao ensino e
preparagio de seus alunos para um viver que seja tanto livre quanto responsével.
Deste modo, tanto os estudantes quanto, sobretudo, os egressos de escolas com
orientagio fundamentada nesses valores — por si mesmos, no auténomo uso de
sua mente munida de ciéncia e consciéncia — podem fazer as melhores opg¢des
profissionais, como também filoséficas, cientificas, religiosas e politicas. Esse
modal educativo, mais que as informagdes ao conhecimento de que o alunato
necessita e vai buscar na escola, também oferece a formagio interior,
reconhecidamente essencial a que cada egresso chegue a ser um titular de sua
plena cidadania, nos védrios 4mbitos em que esta seja exercida.

A educagio cristd, pelo exposto, adota a perspectiva integral do ser
humano, haja vista que, como desde cedo afirmado aqui, tanto a priori como
sempre, nele a cosmovisdo cristd contempla a imagem de Deus. E esta
perspectiva é determinante para tal educagio, que se reflete na vida particular e
social de cada pessoa, como um cidaddo do céu e da terra.

Cremos nisso e desejamos ver sempre tal realidade! Como bem
pontuam Dockery e George, “essa verdade de Deus revelada estabelece o
quadro para a compreensido do mundo dos fatos da histéria e do homem e de

nossas responsabilidades para com Deus e o préximo™. E, pois, nesta

% Salmo 125.1 “Os que confiam no SENHOR sio como o monte de Sido, que nio se abala, mas
permanece para sempre.”

37 Cf. A grande tradigio intelectual cristi. Um guia de estudo, p. 80.
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perspectiva, que contemplamos a cosmovisdo cristd vetorizando a educagio,
para que a cidadania plena e tdo gratificante possa ser alcancada e vivida.

Que nossa mente, coragio e mios estejam integrados para que toda a
nossa atividade como seres humanos educados a plena cidadania glorifique o

nosso Criador!
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CAPITULO 3

A AGENDA POLITICA DOS MISSIONARIOS
PRESBITERIANOS NO JORNAL IMPRENSA EVANGELICA
(1864-1867)

Carlos Kleber Aratjo de Oliveira

Ester Fraga Vilas-Boas Carvalho do Nascimento

UMA BREVE HISTORIA DO JORNAL IMPRENSA EVANGELICA
(1864-1892)

Fundado no dia 24 de outubro de 1864, com a primeira publicagio em
cinco de novembro do mesmo ano!, o Imprensa Evangelica? foi um jornal
criado pelo missiondrio fundador da Igreja Presbiteriana do Brasil’, Ashbel
Green Simonton (1833-1867), que circulou por vinte e oito anos, tratando-se
do primeiro jornal protestante em lingua portuguesa no Brasil. Fazia parte do
projeto missiondrio presbiteriano utilizar a imprensa, com objetivos
proselitistas, mas também, com inteng¢des politicas, alcangando primeiramente

as pessoas que possuiam instrucio e tinham influéncia na sociedade*. Como o

Primeira tiragem de 450 exemplares.
Imprensa Evangelica e ndo Imprensa Evangélica (com acento), porque na época nio usava.

Segundo dados da Secretaria Executiva do Supremo Concilio da Igreja Presbiteriana do Brasil,
fundada pelo missiondrio estadunidense Ashbel Green Simonton, a referida institui¢do possui
649.510 membros, 2805 igrejas, além de outras 2263 congregacdes, 4475 pastores, afora o
Instituto Mackenzie, dezenas de escolas, uma rede de ensino, associagdes, hospitais, entre
outros, atuando em todos os estados da unifo (A pesquisa foi realizada no dia 14 de agosto de
2020, disponivel em http://www.executivaipb.com.br/estatisticas).

De acordo com Santos, o missiondrio estadunidense havia percebido a influéncia que os
periédicos tinham sobre o publico brasileiro, mais precisamente o carioca e paulista (SANTOS,
2009, p. 42).
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uso descuidado da imprensa poderia prejudicar a obra proselitista, deu-se de

”5

maneira “titica”. Ilustramos na citagdo a seguir o uso politico do jornal:

A liberdade de consciéncia é um direito que todos os homens receberam
da natureza com a vida (PENNJ. [...] O despotismo tyrannico dos
soberanos é um attentado contra os direitos da fraternidade
humana {FENELON}. [...] O despotismo condemna os homens
a disfarcar suas virtudes. Para tornar o christianismo alliado do
despotismo  foi  preciso  desnatura-lo  {BENJAMIN
CONSTANT}. [...] Sabeis porque nio gosto do despotismo? E
porque tem o funesto poder de aviltar as almas, e por uma justa
percussio inspirar aos despotas um desprezo pelos homens igual ao
seu servilismo {O ARCEBISPO DUPANLOUP]. (Imprensa
Evangelica, 16 de dezembro de 1871, p. 191, grifos nossos)

Apesar de seu foco principal ser religioso, o periédico presbiteriano nio
ficou alheio as questdes politicas do seu tempo (1864-1892), como claramente
se percebe no fragmento acima, pela defesa do direito de liberdade de
consciéncia, tendo como apoio o pensamento dos autores liberais William
Penn, Frangois Fénelon, Benjamin Constant e Félix Dupanlop. O Rev. Ashbel
Green Simonton®, o seu cunhado, o Rev. Alexander Lattimer Blackford’, além
de José Manoel da Concei¢ido®, compuseram a primeira equipe editorial do
jornal’, “sendo Simonton, o coordenador até o ano da sua morte em 18677%.
Inicialmente, seria publicado a cada semana, posteriormente, foi decidido que

seria impresso a cada quinze dias', o que aconteceria nos primeiros e terceiros

5 Conceito de Michel de Certeau.

¢ O fundador da Igreja Presbiteriana do Brasil chegou ao Rio de Janeiro em 12 de agosto de 1859.

7 Cunha ado do Rev. Ashbel Green Simonton e, também, oriundo dos Estados Unidos.

José Manoel da Conceigio foi o primeiro pastor evangélico brasileiro. Ele foi ordenado por
Simonton e Blackford.

° Aparecem também como colaboradores Antdnio José dos Santos Neves, Domingos Manoel de
Quintana, Dr. Miguel Vieira Ferreira e Julio César Ribeiro Vaughan (SANTOS, 2009, p. 63).

10 SANTOS, 2009, p. 18.

1 A partir do segundo exemplar ocorreu a mudanga. O objetivo foi garantir a qualidade editorial
do periédico e ndo prejudicar o trabalho de evangelizagio foi necessrio alterar a periodicidade

do jornal (SANTOS, 2009, p. 63).
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sabados de cada més. Foi impresso o primeiro nimero na tipografia universal
de Laemmert, situada a Rua dos Invilidos, n° 62. Tinha o formato de oito
piginas, cujo tamanho era de vinte centimetros de largura, com trinta
centimetros de altura. Somente o primeiro exemplar foi impresso nesta
tipografia, uma vez que os irmdos Laemmert haviam sido ameagados e
acabaram desistindo da impressdo. O valor do jornal era de 520 réis, havendo
a possibilidade de se realizar assinaturas trimestrais, semestrais ou anuais.
Foram distribuidos na corte e em outros pontos distantes do pais'2.

Ainda que o objetivo primdrio do Imprensa Evangelica fosse
claramente evangelistico ou proselitista, também podem ser notadas varias
percepcdes sobre questdes politica, cotidiano, musica e até noticidrio
internacional. O missiondrio Simonton, bem como os outros editores que o
sucederam, eram também cidaddos preocupados com o mundo fisico e cultural,
pois a sua cosmovisdo cristd calvinista® inclufa a transformagio da vida e da
sociedade, como um todo, segundo o padrio de Deus. Ndo eram lundticos que
desprezavam o cotidiano, muito menos eremitas, que desenvolviam sua
religiosidade de forma isolada da sociedade. Também nio dicotomizavam os
assuntos do dia a dia entre secular e profano. Eram seres humanos que
possuiam ideias, anseios, frustragdes e representagdes sobre os mais variados
temas em harmonia com seus “6culos reformados”.

Na primeira fase (1864-1867), Rev. Ashbel Green Simonton foi o
responsivel, sucedido pelo Rev. Alexander Blackford (1868-1876), o terceiro
periodo ficou sob a tutela do Rev. George Whitehill Charberlain (1877-1885).
Segundo Santos, a ultima fase (1886-1892) foi administrada por lideres
eclesidsticos presbiterianos estadunidenses e brasileiros*. Os trés primeiros
gestores da redagio do Imprensa Evangelica eram oriundos dos Estados
Unidos, uma nagio fortemente marcada pela influéncia do Calvinismo e,

também, conhecida pelas ideias politicas liberais. Os semindrios teoldgicos

2 SANTOS, 2009, p. 63.
13O conceito de cosmovisio que utilizaremos ¢ o de David Naugle, que compreende uma

14 SANTOS, 2009, p. 18.
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onde estes missiondrios presbiterianos estudaram nio ficavam indiferentes as
questdes relativas a cultura da sua temporalidade (politica, economia, arte,
ciéncia). Eram ambientes académicos que discutiam, para além das questdes
religiosas e metafisicas, os mais variados assuntos, como se pode claramente
visualizar na Teologia Sistematica de Charles Hodge®, professor de Ashbel
Simonton e reconhecido lider da Igreja Presbiteriana dos Estados Unidos.
Nesta obra, por exemplo, podemos encontrar discusses acerca do
Racionalismo, Deismo, Materialismo, Positivismo, Darwinismo, Socialismo,
dentre muitos outros, inclusive com repercussdes na politica.

Simonton, Blackford e Chamberlaim percebiam o mundo a partir da
sua cosmovisdo cristd e calvinista, o que implicou o ajuste do seu quadro de
referéncias epistemolégico, filoséfico, politico, econdémico e, obviamente,
teoldgico. Isto fica muito evidente quando se observa cuidadosamente o
Imprensa Evangelica®®. O referido jornal discorreu sobre virios assuntos. Para
além das questdes religiosas, diversas questdes nacionais e internacionais foram
discutidas pelos missiondrios estadunidenses: Guerra do Paraguai, Comuna de
Paris, Socialismo, Unificagio Italiana e Alemi, entre outros, o que nos
despertou o interesse de analisar o modo como estes missiondrios estrangeiros
expuseram sua agenda politica tdtica, diante dos principais acontecimentos do

Império na década de sessenta do Oitocentos.

ASPECTOS TEORICOS E METODOLOGICOS PARA ANALISE
DA AGENDA POLITICA DOS MISSIONARIOS NO IMPRENSA
EVANGELICA

A nossa pesquisa sobre a agenda politica dos missiondrios no Jornal
Imprensa Evangelica acompanha as propostas teérico-metodoldgicas da Nova

Histéria Cultural (NHC). Herdeira dos pressupostos da Escola dos Annales,

> HODGE, 2001.

16 De acordo com Santos, o missiondrio estadunidense havia percebido a influéncia que os
periédicos tinham sobre o publico brasileiro, mais precisamente o carioca e paulista (SANTOS,
2009, p. 42).
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ela propicia abordagens préprias na produgio do saber histérico. Annales se
constituiu como um marco decisivo na organizagio e sistematizagio dos
historiadores que visualizavam a cultura como uma dimensdo por demais
fecunda. O modo de fazer histéria seria tratado de forma tnica, nova. Nio
estavam em foco apenas eventos, individuos e politica concebidos
isoladamente, mas conjunturas, coletividades, massas, economias, sociedades e
civilizagdes que sdo construidas pelo historiador (REIS, 2012, p. 145). Por
outro lado, o economicismo tdo arraigado do materialismo histérico (e tdo
decisivo nas andlises marxistas) passou a ser redimensionado pelos pensadores
dos Annales. A politica, a religido, as pessoas comuns (nfo apenas os grandes
personagens), foram integrados na explicagio dos acontecimentos. A Nova
Histéria Cultural, por sua vez, é um termo que se justificou porque comunica
uma nova forma de “fazer histéria”, ainda que possamos dizer que se trata de
um movimento herdeiro (contudo, nio tnico) dos Annales. Por nova, entenda-
se como uma tendéncia que se desenvolveu a partir de 1968. Por cultural,
compreenda-se a distingdo da histéria intelectual ou da histéria social, com
novas énfases, sobretudo uma atengio especial para “subculturas”. Além disso,
novos quadros tedricos e a atengdo as praticas culturais e representagdes
constituem este novo roteiro da NHC. A Nova Histéria Cultural, manteve os
tracos originais de sua filiagdo e desenvolveu caracteristicas préprias no final da
década de sessenta do século passado. Os Anmales tinham pautado suas
reflexdes na ampliagio do conceito de fontes histéricas, o que impactou
diretamente no surgimento de novos objetos, abordagens e metodologias, além
da percepcio da necessidade de uma andlise interdisciplinar por parte do
historiador. Como consequéncia imediata, percebeu-se o “aparecimento” das
pessoas comuns, que eram esquecidas por causa “dos grandes nomes do
passado”, bem como a inser¢do da cultura popular como interesse de andlise.
Nesta linha de andlise da cultura como um campo plural de compreensio, Max
Weber (1864-1820), um pensador cldssico da Sociologia®, colaborou bastante,

sobretudo porque percebeu, com maestria, a religido como uma parte da cultura

17 JTuntamente com Karl Marx e Emile Durkheim.
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que orienta comportamentos politicos e econdmicos, uma atitude intelectual
muito préxima da Escola dos Annales e da Nova Histéria Cultural. Weber
analisou as principais religides do mundo da sua época'® e nio percebia a
religiosidade como um simples aparato de uma “superestrutura” marxista®. O

sociélogo alemdo advogava:

Nio somos partiddrios da tese de que a natureza especifica de uma
religido seja uma mera “func¢do” da estrutura social do estrato que
se manifesta como seu portador caracteristico, nem que a religido
represente a ideologia do estrato, o que “reflete” os interesses
materiais ou ideias do estrato. Pelo contririo, seria um erro
fundamental cair exclusivamente neste tipo unilateral de
consideracdes. Por mais decisivas que sejam as influéncias socias,
econdmicas e politicas sobre uma ética religiosa, em um caso
especifico, adquire essencialmente sua peculiaridade a partir de
fontes religiosas e, primordialmente, do sentido de sua pregagio e
de sua promessa. Com frequéncia, essas pregagdes e promessas sio
reinterpretadas  basicamente pela geragio seguinte. As
reinterpretagdes adaptam a doutrina s necessidades da
comunidade religiosa. Quando isso ocorre, o comum é que as
doutrinas religiosas sejam adaptadas as necessidades religiosas.
Outros ambitos de necessidades s6 poderiam determinar uma

influéncia acesséria; todavia, com frequéncia ela se torna manifesta
e, as vezes, ¢ essencial. (WEBER, 2015, p. 12)

Ele utilizava o entendimento de ética econdmica para elucidar as
possibilidades de agdo que se baseiavam no nivel psicolégico e pragmitico das
religies, interessando-se por compreender o estilo de vida e a relagdo de mitua
influéncia entre os extratos sociais e a fé das pessoas. Conforme Weber, a
religifo ndo era apenas um produto da economia, ainda que a ética prética da

religido fosse influenciada por ela, mas também influenciadora®. De acordo

8 WEBER, 2015, p. 9.

¥ Para Karl Marx, a Superestrutura ¢ o aparelho ideolégico criado pela burguesia, que domina o
direito, os meios de comunicagio, a educagio e a religido. Este pensador alemio materialista via
a religido como sendo parte de uma engrenagem de exploragio capitaneada pelo grupo social
dirigente.

20 \WEBER, 2015, p. 10.
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com os pressupostos weberianos, as a¢des dos individuos eram motivadas por
razdes diversas e, desta forma, pressupomos que os missiondrios responsdveis
pela edi¢io do Jornal Imprensa Evangelica agiam de modo racional, com
relagio a fins religiosos e politicos. Para os missiondrios calvinistas Simonton,
Blackford e Chamberlaim, “o mundo existia para servir & glorificagio de Deus
como finalidade dltima, o que incluia ndo apenas a salva¢do dos seres humanos
da condenagio eterna, mas também a transformagio do mundo para a sua
honra”. Rejeitamos, portanto, a ideia de que fossem sujeitos histéricos
apoliticos ou indiferentes ao mundo.

Neste mesmo esteio de percepeio dos individuos, em sua singularidade,
e em harmonia com os postulados de Max Weber, Michel de Certeau possui
uma abordagem teérica alinhada a Nova Histéria Cultural, que também ird
auxiliar a nossa compreensio acerca das praticas culturais, mais precisamente,
a religiosa?, e o conceito de reutilizagdo® aplicado aos sujeitos histéricos
Simonton, Blackford e Chamberlaim. Certeau entendia que os seres humanos
sdo muito diversos e complexos, sendo invidvel uma anilise uniforme sobre os
mesmos. Em relagio a ordem social, argumentava na defesa do comportamento
nio conformado dos personagens do passado, insistindo na liberdade interior
que modificava as regras do “establishment”. Conforme Michel de Certeau, a
reivengdo era a arma do fraco, que usaria de perspicdcia para mobilizar,
intencionalmente, acdes de resisténcia e sobrevivéncia em relagio 4 ordem
vigente. Esta forma de agir, denominada de asticias de consumidores®,
formaria uma rede de conscientes contraventores do sistema, que agiam tética,

silenciosa e camufladamente:

Pode-se supor que essas operagdes multiformes e fragmentarias,
relativas a ocasides e detalhes, insinuadas e escondidas nos
aparelhos nas quais elas sio os modos de usar, e, portanto,

2 WEBER, 2013, p. 138.

2 BURKE, 2008, p. 78-84.

% BURKE, 2008, p. 102-106.
2 CERTEAU, 2014, p. 41.
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desprovidas de ideologias ou de institui¢des préprias, obedecem a
regras. Noutras palavras, deve haver uma légica dessas priticas.

(CERTEAU, 2014, p. 31)

As agdes destes sujeitos “insubmissos” implicam engenhosidade e agoes
refletidas tanto para verificar as condi¢des de agdo como também de
aproveitamento de estruturas e contextos favordveis. Adaptagio proposital ao
ambiente é uma expressio que definiria, de maneira simples e didética, a
expressio tdtica®. Sem duavida, este conceito de Certeau, acerca das a¢des nio
conformadas dos sujeitos e grupos histéricos, aplica-se aos primeiros
missiondrios protestantes no contexto da sua inser¢io no Brasil, sobretudo no
caso de Simonton e os outros componentes das equipes editoriais do periédico
presbiteriano. O uso tatico da imprensa foi uma atitude evidente, que ocorreu,
seguramente, a partir do cdlculo das ideias politicas que seriam publicitadas,
afinal, o sistema religioso e juridico era complexo para os protestantes. As
andlises deste pensador francés contribuem com uma melhor observagio da
forma como a agenda politica missiondria foi explicitada, implicando leituras e
perspectivas peculiares das mais diferentes questdes do Brasil e do cendrio

internacional.

A AGENDA POLITICA TATICA DA IGREJA PRESBITERIANA
NO IMPRENSA EVANGELICA

Os primeiros missiondrios presbiterianos vieram dos Estados Unidos,
uma nagio marcada pela influéncia do Calvinismo. Nas palavras de Leandro
Karnal, “os puritanos (protestantes calvinistas) tinham em altissima conta a
ideia de que constitufam uma Nova Canai [...], sendo freqlientes as referéncias
ao pacto entre Deus e os colonos” (KARNAL, 2018, p. 47). Isto se explica
porque a perspectiva calvinista é altamente abrangente, nio admitindo
qualquer esfera da realidade que ndo esteja submetida ao padrio divino. As

palavras de Abraham Kuyper (1837-1920), pastor reformado da Holanda, que

% CERTEAU, 2014, p. 93.
| 69|



foi Primeiro-Ministro neste pais e, também, fundador da Universidade Livre
de Amsterdd, corroboram no sentido de demonstrar como o Calvinismo

compreende as implicagdes da fé no campo politico:

Desde os confins da terra Deus intima todas as nagdes e povos
diante de seu trono de julgamento, pois ele criou as nagdes. Elas
existem por ele e sdo sua propriedade. E por isso todas essas nagdes,
e nelas a humanidade, devem existir para sua gléria e
consequentemente segundo suas ordenancas, a fim de que sua
sabedoria divina possa brilhar publicamente em seu bem-estar,
quando elas andam segundo suas ordenancas. (KUYPER, 2014
[1898], p. 89]

Simonton e os outros missiondrios presbiterianos vindos dos Estados
Unidos eram convictos calvinistas e, portanto, nio fundamentavam sua
perspectiva politica na razdo, no senso comum ou simplesmente na tradigdo. O
fundamento era a Biblia mesmo e todas as coisas deveriam convergir na gléria
de Deus. Sem duvidas, as ideias politicas liberais também marcaram a histéria
dos Estados Unidos e eram conhecidas pelas missiondrios estrangeiros®.
Naturalmente, seria um tanto légico imaginar que estes pregadores americanos
tivessem trazido consigo sua agenda politica ajustada a sua cosmovisio cristd e
reformada, o que implicava uma maneira prépria de olhar a cultura sob os mais
variados aspectos: politica, economia, arte, ciéncia e o modo de entender a
histéria. David Gueiros Vieria assim observou o uso que os estrangeiros

calvinistas fizeram do periédico Imprensa Evangelica:

Era especialmente dedicado a assuntos religiosos, publicando
sermdes, poesias e noticias de acontecimentos religiosos de todo o
mundo. Tinha também uma sessio de noticias que lidava com
assuntos nio religiosos e ndo estava isento de tecer comentirios
sobre questdes politicas que pudessem afetar a liberdade de culto,

% E ponto pacifico entre os estudiosos o fato de que as mesmas ideias de John Locke que
orientaram o posicionamento dos ingleses nas revolugdes do século dezessete no proprio pais
acabaram também por influenciar os colonos do outro lado do Atlantico quanto a legitimidade
de maior representatividade politica. Este ingrediente se somou a outras questdes que ensejaram
os conflitos pela independéncia das treze colonias.
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os direitos civis dos acatdlicos e a imigracio dos protestantes.

(VIEIRA, 1980, p. 149)

O grande embate dos missiondrios presbiterianos no contexto da
fundagdo da referida denominagio em solo brasileiro estava relacionado mais
efetivamente aos conflitos com a Igreja Romana. Apesar disso, algumas outras
questdes sdo explicitadas e se expressam na agenda de interesse politico de
Simonton e dos que integravam a equipe editorial do Imprensa Evangelica: 1)
separagdo entre igreja e estado, 2) liberdade religiosa, 3) liberdade de imprensa,
4) educagio como veiculo de progresso e 5) defesa de associagdes livres.

Seu publico-alvo, além daqueles que naturalmente falavam o inglés,
como os britdnicos e estadunidenses, eram pessoas letradas, de alta condigio
social e influentes na sociedade carioca e paulista. Entre eles estavam oficiais
das for¢as armadas, fazendeiros, grandes comerciantes, advogados, politicos,
outros missiondrios, como o médico e pastor Robert Reid Kalley, entre outras
pessoas abastadas da regido Sudeste do Império. O objetivo era estender a
influéncia para suas respectivas familias e, assim, ampliar estrategicamente o
campo de atuagdo pastoral.

Os missiondrios presbiterianos estabeleceram parcerias com politicos e
autoridades que possuiam inclinag¢io militante com o Liberalismo. Podemos
afirmar, inclusive, que o periédico presbiteriano trazia pautas de interesse dos
liberais, ainda que os assuntos passassem pelo filtro da perspectiva missiondria
dos editores e do planejamento estratégico deles. Embora majoritariamente
catequético, o periédico estava alinhado com a postura daqueles que defendiam
a reforma do Império.

Ainda que se afirmasse como um periédico estritamente religioso e

alheio as questdes politicas®”, o Jornal Imprensa Evangelica acompanhou os

% Afirmagio encontrada logo na primeira pigina, no primeiro exemplar do Jornal Imprensa
Evangelica em 05 de novembro de 1864.
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acontecimentos do Brasil e do mundo® e, por isso, reserva muita informagio
sobre o direcionamento politico adotado pelos primeiros lideres da obra
presbiteriana no Brasil e os seus colaboradores. No primeiro exemplar

encontramos:

Muito bem diz Guisot: que a fé e a liberdade religiosa ndo podem
coexistir, sem que se desenvolva o espirito de proselytismo. A falta
desse espirito implica necessariamente, ou que a fé religiosa ¢
morta, ou que nio ha liberdade de consciéncia. Por mais que a
Grecia e outros paizes o queirdo achar, nio ha meio termo. A
negacio do direito de propagar a fé ¢ a morte da fé. Qualquer
tolerincia ou liberdade, que nio garantir este direito, ¢ uma irrisdo.
Pharad, querendo acabar com a nagio escolhida, a tolerava, mas
tomou providencias para que os filhos machos morressem. A
tyrannia religiosa nio tem sabido inventar melhor medida, para
conseguir seus fins. Consta da Republica da Venezuela, que a
constitui¢io ultimamente adoptada, estabelece a liberdade de
cultos. E um passo na senda do progresso verdadeiro.

(IMPRENSA EVANGELICA, 1864, p. 8)

H4 trés aspectos muito interessantes a serem percebidos na
argumentagio apresentada acerca da liberdade religiosa nesta citagdo. O
primeiro se refere a defesa do proselitismo, tio importante para os missiondrios

a época. O segundo, a referéncia a Guizot? (Frangois Guizot), um pensador de

% Segundo Jodo Cesireo Leonel Ferreira, em seu artigo, O jornal Imprensa Evangelica e a
formagio do leitor protestante brasileiro do século XIX, a produgio do periédico presbiteriano
se voltava para os letrados. Segundo o mesmo pesquisador, o objetivo era que a partir destas
elites intelectuais, as ideias do periédico se expandissem para o restante da populagio. Feito para
contribuir com a educagio familiar e a catequese, o Imprensa Evangelica se harmoniza as
estratégias missiondrias (LEONEL, 2014, p.73/In: Protestantismo em Revista. v. 35. p. 65-81.
set./dez. 2014).

Frangois Pierre Guillaume Guizot (1787-1874) foi um politico liberal-conservador francés e ¢
considerado um dos prinmeiros liberais franceses (MERQUIOR, 2014, p. 111). Existe um
artigo bastante elucidativo quanto a importincia deste pensador francés, escrito pelo filésofo Dr.
Ricardo Vélez Rodriguez: Francois Guizot e sua influéncia no Brasil (disponivel em:
http://www.ecsbdefesa.com.br/defesa/fts/FGIB.pdf). Segundo Antonio Paim, Francois Guizot
integrava um grupo daquilo que denominou “liberalismo doutrindrio” (PAIM, 2018, p. 79).
Esta vertente politica seria “uma versdo francesa do liberalismo inglés” (MACEDO, 2019, p.
87).

29
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linha liberal e conservadora, cujos pressupostos eram conhecidos pela elite

intelectual carioca® e pela equipe editorial do Imprensa Evangelica. O terceiro

A

aspecto é a posse das informagdes acerca do cendrio internacional, o que
demonstra o vasto repertério intletectual dos missiondrios. Os editores do
periédico presbiteriano usavam os autores do pensamento politico moderno de
modo seletivo e titico, expondo apenas os posicionamentos que nio poderiam
trazer grandes riscos ao projeto religioso e que ndo conflitavam com a

cosmovisdo calvinista. Ribeiro argumenta:

Simonton é republicano entusiasta, mas ndo estd no Brasil para
subverter a monarquia; ¢ anti-escravagista visceral, e nio faz
segredo disso, mas ndo vai dedicar-se & campanha abolicionista no

pais. Ele visa 4 insercio no sistema religioso brasileiro de uma nova
denominagio. (RIBEIRO, 1981, p. 27)

Simonton, como o maior responsivel pelo jornal, evitava assuntos
« . » . . , . .
complicadores” para aquele tempo, sobretudo para um missiondrio estrangeiro
no Império, numa terra de religido oficial catélica. Assim, entendemos esta
agdo racional do missiondrio, bem aos moldes weberianos. Em seis de maio de
1865, fez referéncia a liberdade religiosa, pauta cara da agenda liberal. Esta

escrito no Imprensa Evangelica:

Lémos no Cruzeiro do Brasil de 16 de Abril préximo passado o
seguinte, que contem verdades dignas da mais séria consideragio:
Nos paises onde o catholicismo ndo tem a chamada protecgdo do
governo, a liberdade é mais ampla e a Religido Catholica cresce
mais desassombrada. A Igreja nio quer protegio, dizia um sabio
francez, s6 quer liberdade, e cada dia os factos vio confirmando
este axioma. Em parte alguma do mundo a Igreja é mais livre e
mais verdadeiramente protegida do que nos Estados-Unidos, e no
emtanto que nos codigos da Confederagio Americana nio se acha
— ser Catholicismo a Religido do Estado. (IMPRENSA
EVANGELICA, 1865, p. 3)

% Anténio Paim entende que existia um liberalismo doutrindrio que definia o comportamento das
elites politicas (PAIM, 2018, p. 77-81).
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Esta publica¢ido do jornal presbiteriano confirma o conhecimento, por
parte dos editores, sobre o que era veiculado na imprensa do Rio de Janeiro,
bem como das principais implicagdes da liberdade religiosa. No dia cinco de

maio do ano seguinte (1865)*, assim visualizamos no Imprensa Evangelica:

Se ha quem ainda duvide da necessidade de se dar alguma solugio
4 questdo da liberdade de consciéncia e de cultos, de novo movida
entre nds, esta duvida facilmente se desvanecerd depois de um
exame do que se tem escrito ultimamente sobre o assunto. Além de
muitos escritos fugitivos que tém apparecido nas folhas periddicas
de existencia ephemera, e dos artigos de fundo nos jornaes diarios
de maior circulagdo, escritos esses que nio ¢ facil conservar, mas
que tém muita importincia como indicando e a0 mesmo tempo
determinando a diregio e for¢a da opinido publica; além dos
debates que tiverdo lugar nas reunibes havidas na Praca do
Commercio; acima de tudo isto, quatro optsculos tém sahido 4 luz
desta corte, tratando de proposito de demonstrar a solugio desta
magna questio mais em harmonia com todos os legitimos
interesses da sociedade IMPRENSA EVANGELICA, 1866, p.
1).

Os editores, quando faziam referéncia nesta passagem aos “escritos
fugitivos”, referiam-se aos textos que possujam circulagio livre, mas que muitas
vezes apareciam transcritos em jornais e debatiam a questio da liberdade
religiosa. A retérica da citagio buscou apoio na grande quantidade destes
textos®, além de reunides publicas, como a ocorrida, segundo o periédico, na
Praga do Commercio, como parte da sustentacdo de que a opinido geral das
pessoas instruidas se inclinava 4 legitimidade do assunto defendido pelos
editores. O tema estava na dianteira da agenda politica do Imprensa

Evangelica. No nimero seguinte, quinze dias depois, é possivel encontrar®:

31 Jornal publicado em 5 de maio de 1866.

32 No mencionado nimero do dia 05 de maio de 1866, existe a referéncia a escritores anoénimos,
que muitas vezes usavam de pseudoénimos. No mesmo exemplar encontramos a referéncia a um
outro texto, “Liberdade religiosa no Brazil, estudo de direito constitucional”, por A. J. Macedo
Soares (escrito provavelmente por um magistrado).

3% Edigdo do dia 19 de maio de 1866.
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A questio da liberdade religiosa vai sendo discutida entre nés sob
dois pontos de vista differentes. Para uns é uma questio de politica,
e a solugdo mais conveniente ¢ aquella que melhor satisfaga aos
interesses politicos do paiz. Para outros s interesses que perigio em
toda esta discussio sdo os da religido. Disso resulta, naturalmente,
que no terreno politico pelejao juntos aquelles que discordio em
pontos de crenga religiosa. Este resultado é inevitavel enquanto a
discussdo nio tiver trazido todos os amigos da liberdade a um
acordo perfeito, nio s6 sobre as medidas de legislagio, que urge
adoptar actualmente, mas sobre todos os principios philosophicos

e religiosos em que todo o edificio das liberdades humanas deve

assentar. IMPRENSA EVANGELICA, 1865, p. 1)

A equipe editorial do Imprensa Evangelica estava atenta a0 movimento
liberal, sobretudo naqueles assuntos que lhe interessavam. Buscavam
informagdes, através de artigos nos proprios jornais da época e obras de
intelectuais brasileiros (e estrangeiros), que consubstanciassem seus
argumentos. Ainda sobre a questio da liberdade religiosa, encontramos a
referéncia* a um artigo atribuido a um certo Dr. A. C. Tavares Bastos®, onde

s€ argumenta:

Folgamos sempre de assignalar o progresso de ideas liberaes e sis
sobre as grandes questdes religiosas da actualidade. A concessio de
plena liberdade religiosa é reclamada em nome de interesses cuja
importancia nio se pode exagerar. Nenhum estadista pée mais em
duvida a necessidade de uma medida que possa tranquilisar as
consciencias das familias immigradas que pretendem fixar sua
residencia no Imperio, e ajudar na exploragio e cultivagio de seus
vastos terrenos. Trata-se agora tdo somente de estabelecer as bases
da liberdade religiosa. E moda confundir a tolerancia com
indifferentismo religioso, como se nio houvesse meio de coadunar
principios liberaes com uma cren¢a religiosa e zelo por ella.

Satisfeitos do contrario, temos muito prazer em transcrever as ideas

3* Exemplar do dia 6 de abril de 1867.

% Provavelmente, Aureliano Candido Tavares Bastos (1839-1875), um escritor e politico que tinha
simpatia pelas ideias liberais e deseja aproximagées com a politica dos Estados Unidos. O artigo
tem o seguinte titulo: Reflexdes sobre a liberdade religiosa, pelo Sr. Dr. A. C. Tavares Bastos.
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do Sr. Dr. A. C. Tavares Bastos em abono de nossa crenga. Este
trecho faz parte das reflex6es sobre a immigragio publicadas no
Jornal do Commercio. (IMPRENSA EVANGELICA, 1867, p.
54)

A questio da imigragdo, uma pauta que era tio interessante aos liberais
da época, também aparece. Além disso, oartigo do Dr. Tavares Bastos trouxe
exemplos de paises como o México e os Estados Unidos e a forma como
lidaram com a mencionada questdo da liberdade religiosa. Utilizando os

estadunidenses como referéncia, assim escreveu®:

Congress shall make no law respecting an establishment of
religion, or prohibiting the free exercise thereof. Que o congresso
ndo possa fazer lei alguma, seja para o estabelecimento, seja para a
interdigdo de uma religido qualquer, tal foi a primeira das reformas
constitucionais votadas pelo congresso dos Estados-Unidos em
1789. Nio obstante isso, ou por isso mesmo certamente, nio ha
paiz no mundo de maior atividade religiosa. Couvivem no seio da
grande republica cerca de 39 cultos differentes (Bigelow, p. 430),
que subdividem-se em 71 seitas (Duval, p. 188). E esses diversos
cultos possuido em 1861 o numero enorme de 48,000 igrejas, sendo
que cada anno se construem 1,200, que custio perto de
15,000;000% (Fisch, les Etats-Unis em 1861, p.79). Gragas 4
igualdade de que todos gozio, o culto catholico, que na fundagio
da republica contava com poucos fieis, ostenta-se hoje com mais de
tres milhoes de aderentes; era o mais extenso, tinha 2,500 igrejas e
mais de 2,300 sacerdotes, na ocasido do censo de 1860. Quando se
pede igualdade dos cultos perante a lei, ndo se promove, portanto,
a indiferen¢a em matéria religiosa. O privilegio de um culto e que
surte sempre os mesmos efeitos do monopélio em todas as relagdes
da vida: paralysa as forcas da entidade privilegiada, e estende ao
longe a sombra esterilisadora da desigualdade. (IMPRENSA
EVANGELICA, 1867, p. 55)

A tese defendida por Tavares Bastos foi no sentido de demonstrar que

a liberdade religiosa era benéfica, pois trazia crescimento para as diferentes

3 Mesmo exemplar do dia 6 de abril de 1867.
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denominagdes de fé, ao invés de sufocd-las (foi acompanhada de dados e
referéncias de pesquisa prévia). Simonton e a equipe editorial do Imprensa
Evangelica estavam empenhados por arregimentar forgas e informagées com
vistas a disseminar essas ideias tio favordveis a inser¢o e proselitismo da Igreja
Presbiteriana, que dava os primeiros passos para o seu estabelecimento no pais.
Sobre a importincia de Tavares Bastos para os presbiterianos, Vieira

acrescenta:

Absorvido com as causas do “progresso”, as quais equiparava os
protestantes e 4 imigragio protestante, foi um amigo intimo dos
missiondrios protestantes. Pela razio acima, seria adequado
registrar aqui algumas das contribui¢es mais importantes que fez
a causa protestante per se. [...] Em 1867, quando os presbiterianos
decidiram comprar um terreno para edificar um templo, Tavares
Bastos foi novamente consultado. Segundo tudo indica, foi ele
quem apresentou os presbiterianos a outro advogado, o Dr. Manoel
Anténio Duarte Azevedo, que mais tarde, tornou-se “defensor dos
presbiterianos” no Gabinete 7 de mar¢o de 1871, conservador,
presidido pelo Visconde de Rio Branco. Entre 1866 a 1869, como
serd estudado mais abaixo, Tavares Bastos esteve profundamente
envolvido nos esfor¢os da Sociedade Internacional de Imigragio,
para trazer os veteranos, confederados para o Brasil, assim como
para intensificar a imigragdo protestante da Europa. O deputado
alagoano também influiu no estabelecimento de escolas
protestantes. (VIEIRA, 1980, p. 159-160)

Tavares Bastos atuou em 1866 na protegio dos protestantes em
diversas situagées. Em Lorena-SP, segundo o préprio Vieira, Alexander
Blackford entrou em contato com o mesmo para que fossem tomadas medidas
protetivas aos pastores presbiterianos Chamberlain e José Manoel da
Conceigio, que estavam ameagados e conseguiram fugir de um ataque realizado
ao culto que celebravam. O deputado alagoano era um dos lideres da campanha

que defendia a separacio entre Igreja e Estado®.

3 VIEIRA, 1980, p. 160.
38 VIEIRA, 1980, p. 161.
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A aproximacido com a perspectiva politica liberal, ainda que passasse

pelo filtro da cosmovisdo calvinista, revelava também similaridade com o

pensamento conservador, nos moldes de Edmund Burke®. Na ocasio da morte

do Presidente Abraham Lincoln, Simonton discursou no Consulado

Americano® e expressou seu pensamento sobre a histéria da fundagdo dos

stados Unidos, confirmando sua a sua crenga acerca das diferentes
Estados Unidos, fi d ¢ das diferent

competéncias da Igreja e do Estado. Ele afirmou*:

America was planted and peopled by men of whom Europe was not
worthy. They were men who rather chose to worship God in a solitude,
than to shame in the counts of kings Scotland, Holland, France and
England. Sent their students son to the New World, and they took
possession of in the name of God and liberty of conscience to worship Him
according to his word. Most of our institutions were founded by
profoundly religious men, have been chiefly fostered by such men to this
day. So jealously watched are all our religious interests that no
interference of government is permitted. The interests of religion and
education, are entrusted to the people [...]. The absolute separation of
Church and State, is the most striking. [...] The building of Churches
and Colleges and Schools has kept pace with the growth of the country,
though  this growth has exceeded all human  calculation.
(SIMONTON, 1865, p. 12)

Defensor das institui¢ées, de acordo com sua perspectiva calvinista dos

diferentes papéis dados por Deus ao Estado e a Igreja, sua forma de ver o

% Edmund Burke (1729-1797) ¢ o pai do conservadorismo politico, uma vertente do Liberalismo
inglés.
* Este discurso (pregagio) aconteceu no dia 21 de maio de 1865.

# Tradugio nossa: “A América foi plantada e povoada por homens dos quais a Europa nio era
digna. Eles eram homens que preferiam adorar a Deus em soliddo, do que envergonhar-se com
as criticas dos reis da Escécia, Holanda, Franca e Inglaterra. Enviaram seus filhos para o Novo
Mundo, e eles seguiram, em nome de Deus, e da liberdade de consciéncia, para adori-lo de
acordo com sua palavra. A maioria de nossas instituicdes foi fundada por homens
profundamente religiosos, e foi promovida principalmente por esses homens até hoje. Todos os
nossos interesses religiosos sio vigiados com tanto esmero que nenhuma interferéncia do
governo ¢é permitida. Os interesses da religido ¢ da educagio sio confiados ao povo. [...] A
absoluta separagio da Igreja e do Estado € a mais impressionante. [...] A construgdo de igrejas,
faculdades e escolas acompanhou o crescimento do pais, embora esse crescimento tenha
excedido todo o cdlculo humano”.
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mundo se aproximava também da visdo politica conservadora, mesmo que esta
ndo tivesse o mesmo fundamento religioso. Simonton defendia, assim como os
seguidores do Liberalismo e do Conservadorismo, a liberdade de consciéncia,
a liberdade de expressdo e a importincia da religido cristd. Ainda na mesma
citagdo, o missiondrio estrangeiro argumentou favoravelmente em relagio a
criagio de escolas®, como parte de um empreendimento religioso e missiondrio
dos puritanos que se estabeleceram na América, numa demonstragio
inequivoca do reflexo da sua cosmovisdo cristd calvinista sobre a importincia
da influéncia das igrejas na formagio intelectual dos cidadios.

Pensadores como Edouard René de Laboulaye Lefevre e Alexis de
Toqueville aparecem como intelectuais que defendiam pressupostos seguidos
pela equipe do Imprensa Evangelica. No dia dois de fevereiro de 1867, num
artigo que discutia o antagonismo ente institui¢es politicas e religiosas do pais,

encontra-se:

A diferenga mais fundamental entre o Brasil e os Estados-Unidos
estd indicada na frase que serve de epigraphe a este artigo. As
institui¢des dos Estados-Unidos sio homogéneas e as do Brasil nio
o sdo. Na linguagem de Mr. Laboulayne — uma f¢é individual tem
creado ahi uma sociedade onde reina o individuo. Os fundadores
das colonias norte-americanas foram repellidos da Europa por
terem sustentado a doutrina de nio intervengio entre a consciéncia
individual e Deus falando na sua revelagio escripta. Estudar os
Estados-Unidos sem remontar 4 origem de suas col6nias para fazer
justica ds suas crengas religiosas ¢ trabalho perdido. O arrojo
politico dos estadistas desse paiz tinha um sello particular devido a

sua fé religiosa. IMPRENSA EVANGELICA, 1867, p. 17)

A argumentagio que valoriza a liberdade de religido, sendo esta tltima

afirmada como um elemento cultural benéfico a4 sociedade. Toqueville® e

# Este caminho continuou sendo uma pritica dos primeiros missionarios presbiterianos.

# Alexis de Tocqueville (1805-1859) € considerado, assim como Guizot e Benjamin Constant, um
dos principais nomes do liberalismo francés (MERQUIOR, 2014, p. 117).
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Emilio de "Laveleye* sdo nomes que apareceram numa citagio em dezesseis de
mar¢o de 1872%. Estes autores, além de reconhecidamente liberais, sio
arrolados entre os vultos do conservadorismo*. Mesmo apés a morte de
Simonton, o Imprensa Evangelica permanecia com suas inclinagées que
agradavam aos liberais e conservadores:

E por isso que Tocqueville, alma grande e coragio generoso,
perscrutando as causas que ameagavam as sociedades modernas,
nio cogitou, se quer, d’essa que se quer hoje levantar; porque
pareceu-lhe monstruoso que a igreja fosse incompativel com a
liberdade. A religido christd, 4 cuja sombra se teem formado as
sociedades modernas, com a sua civilisagdo e com o seu progresso,
nunca foi inimiga da liberdade civil, que ¢ a summa do governo do
nosso século. Em sua origem, diz Emilio de Laveleye, o
christianismo era democracia livre, em que todos os poderes
emanavam da eleigio. Exerciam a autoridade as assembléas
deliberantes, correspondendo a cada igreja um conselho de ancidos,
e o concilio 4 igreja universal. Se, pois, as primeiras sociedades
christds e a propria igreja se regiam pelos dictames da mais ampla
liberdade, como se diz aquelle ilustrado escriptor e o confirma a
historia d’aquelles tempos, como é que se quer fazer agora da pedra
angular das duas sociedades, do lago que ligava a sociedade civil e
a sociedade religiosa, um pomo de discordia entre ellas? Como é
que diz Luiz Veuillot declarou em nome da igreja: que nio ha, nio
péde haver catholicismo liberal, e que catholicos liberaes, que sio
liberaes devéras, ndo sio realmente catholicos. (IMPRENSA
EVANGELICA, 1872, p. 41-42)

Para além do conhecimento dos idedlogos das pautas liberais, os

editores também conheciam autores ultramontanos, como o mencionado Luiz

# Emile Louis Victor de Laveleye (1822-1892), economista belga, um dos fundadores do Institute
of International Law. Este pensador receberia uma grande homenagem na capa de um exemplar
do Imprensa Evangelica, no dia 27 de fevereiro de 1892, com o titulo A Ultima Produgio de E.
Laveleye. Este autor defendia que a religiio era matéria de foro individual e nio assunto do

Estado.
4 Periédico do dia 16/03/1872.

% Nao héd contradigdo aqui, afinal, o Conservadorismo politico foi um movimento que surgiu
dentro do Liberalismo inglés, ganhando adeptos e se desdobrando em outra tendéncia distinta.
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Veuillot (1813-1883), que foi um defensor do catolicismo romano. O uso
titico destas questdes ndo era realizado por amadores do campo politico e
religioso. A equipe do Imprensa Evangelica era culta e sabia articular com vistas
a ganhar apoio e solidificar o projeto missiondrio.

A ampliagio de direitos civis foi outra pauta bastante presente no
periédico presbiteriano. A defesa de assuntos como a garantia de direitos
individuais ¢ a liberdade de expressdo aparecem com muita frequéncia no
Imprensa Evangelica. No dia 21 de abril de 1866* sobre o impedimento do

casamento entre catdlicos e acatdlicos, o jornal protestante assim expressou:

O Ministro da Justica ji indicou as bases de uma reforma judicidria
e de um projecto sobre casamento civil entre os catholicos e os
acatholicos. Se este projecto vingar, desapparecerd em parte um dos
principaes estorvos a colonisa¢io do Imperio. Porém ¢é de lastimar
que o governo nio julgue a ocasido azada para cortar pela raiz as
dificuldades que esta magna questdo offerece, estabelecendo o
casamento civil para todas as classes, e deixando no arbitrio das
partes o ir ou nio, depois de casadas civilmente, receber na Igreja a
béngio nupcial. Nisto nido haveria ofensa 4 crenga de ninguém. E
o systema que, hd muitos annos, estd em vigor na Franca, e a
contento geral assegura a paz e a estabilidade das familias. O Brasil
estd em condigbes excepcionaes, e a maior liberdade compativel
com a moral e com a ordem publica dever ser assegurada a todos
quantos quiser em vir ajudar no rdpido desenvolvimento de seus
recursos e riquezas materiais. (IMPRENSA EVANGELICA,
1866, p. 64)

Valendo-se do conhecimento de que os liberais brasileiros se
interessavam pela imigragdo e utilizando a Franca como referéncia, a equipe do
Imprensa Evangelica soube utilizar de tudo isto para consubstanciar a
argumenta¢io em torno da ampliagio dos direitos civis, neste caso, mais
precisamente, da unido entre catélicos e seguidores da religido protestante, bem

como a saida do casamento da tutela da Igreja Romana. Em dois de junho do

4 Exemplar do dia 21 de abril de 1866.
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mesmo ano®, o Imprensa Evangelica anotou outra vez o assunto do casamento

civil:

Julgando de competencia de todo individuo esclarecer a opinido
publica, em referencia as questées da actualidade, propomos-nos
verificar a exactiddo das informagées que levirdo o Sr. Burismaque
a negar a necessidade do casamento civil, e a afirmar que a
legislagio do Brazil, em vigor, ¢ bastante liberal para assegurar aos
estrangeiros e aos nacionais dissidentes a constitui¢io da famlia.
Para conseguir nosso fim, vémo-nos obrigados a entrar no exame
do modo porque a camara ecclesiastica decide os casos em que se
celebrio casamentos mixtos, isto é, casamentos em que uma s6 das
partes é da igreja estabelecida. Temos a felicidade de possuir uma
cépia fiel de um documento emanado deste tribunal, unico
competente em materia de casamento, conforme as leis do Brasil;
e aqui o reproduzimos textualmente afim de que seja bem patente
a intolerancia praticada actualmente em nome das leis do império.
Os nomes das partes e de seus pais estdo suprimidos: o resto do
documento vai tal qual estd no original. (IMPRENSA
EVANGELICA, 1866, p. 83)

Era uma atribui¢io da Igreja Catdlica a competéncia de deliberar sobre
unido de casais. Estado e a Igreja Romana estavam imbricados na questio. Os
protestantes que viviam no Império brasileiro encontravam este entrave e o
Imprensa Evangelica reverberava negativamente o assunto. A equipe do
Imprensa Evangelica sabia fazer o uso titico do discurso. Conhecedores do fato
de que os liberais eram defensores da imigracio e da necessidade de mudangas
das leis vigentes, os elaboradores do referido periédico organizavam sua retérica
de modo a beneficiar os seus interesses e, dessa forma, ampliar direitos que
julgavam pertinentes. Comentando a questio do casamento dos protestantes e

as leis do Império, Vieira acrescenta:

A lei do casamento de n.° 1144, de 11 de setembro de 1861, fora
apenas um paliativo, arrazoavam os liberais. Essa lei tinha

estabelecido que o casamento dos protestantes devia ser realizado

# 2 de junho de 1866.
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por um ministro protestante. Num sentido, tinha sido um passo 2
frente, visto como a existéncia de ministros protestantes fora
finalmente reconhecida pela lei, exigindo-se, inclusive, que
registrasse perante o governo seus diplomas e certificados de elei¢io
para o pastorado de suas igrejas. Entretanto, sob outros aspectos, a
lei era meramente mais um exemplo de legislagio brasileira de
expediente, “dd-se-um-jeito”, uma lei que de fato nio resolveu o
problema do casamento dos acatélicos e que ndo agradou a
ninguém. Até certo ponto, tornou as coisas mais dificeis para os
protestantes, os quais foram impedidos de registrar seus

casamentos nos cartérios, como vinham fazendo até aquela data.

(VIEIRA, 1980, p. 226)

Havia uma certa presung¢do equivocada na lei de que os acatélicos
sempre seriam estrangeiros que viveriam em col6nias, com pastores acessiveis
para realizar os matrimonios®. Esta ndo era a realidade. O nimero era escasso
e os imigrantes que se espalhavam em busca de novas terras tinham que viver
em situagio de concubinato ou batizarem-se como catdlicos, do contririo nio
poderiam casar formalmente. De forma simples, onde ndo havia pastores
protestantes também ndo poderia haver casamento de acatdlico®. Na pritica, a
lei ndo contemplava de fato o casamento protestante como sendo legitimo,
estendia-lhe somente os efeitos civis para fins de direitos de propriedade e
heranga. Era um jornal com intencio religiosa certamente. Mas isso nio
impediu que o repertdrio politico liberal e conservador, de esteio calvinista,

também reverberasse de forma titica e ptblica no Imprensa Evangelica.

CONCLUSAO

O Imprensa Evangelica serviu, para além do propésito missiondrio de
divulgar a fé presbiteriana, como um instrumento politico para difusio das
idéias liberais que interessavam aos pioneiros desta denominagio protestante,

mesmo que estas passassem pelo filtro da cosmovisdo calvinista. O periédico

# VIEIRA, 1980, p. 226.
5 VIEIRA, 1980, p. 226.
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protestante ndo realizou, no entanto, nos tempos do missiondrio fundador
Simonton (1864-1867)*, nenhuma critica a escraviddo. Ashbel Simonton, que
aproveitou os caminhos abertos pelos seus antecessores (tanto no sentido das
possibilidades juridicas de proselitismo, como também do prestigio como eram
tratados os imigrantes de lingua inglesa), tratou com prioridade o
desenvolvimento de sua a¢do evangelistica e o fomento de discussdo das pautas
liberais que mais interessavam o projeto missiondrio. Havia a possibilidade de
que o envolvimento declarado com a causa abolicionista obstaculizasse o
processo de consolidag¢do da denominagio protestante recém- chegada, em
virtude da grande influéncia da Igreja Catélica e a conjuntura social, politica e
econdmica que estava imbricada com a escravidio. A cautela foi uma estrada
seguida, ainda que existisse o incomodo com a exploragio aos negros®.
Conforme Angela Alonso, “o movimento abolicionista demorou a se
configurar no Brasil”, embora sempre houvesse pessoas com inclinagio
antiescravista®. A atuag¢io missiondria de Simonton, portanto, ocorreu anterior
a0 inicio da organizagio efetiva dos movimentos abolicionistas (1859-1867),
mas vale lembrar que uma atitude ndo calculada poderia pér em risco o projeto
que ele considerava mais importante: a salvagio da alma dos pecadores.

Por todo o exposto, entendemos que a agenda politica dos missiondrios
no Imprensa Evangelica foi arranjada de acordo com os pressupostos calvinistas
e se apresentou de modo seletivamente titico. A equipe editorial, tendo
Simonton como o maior responsavel, apresentou intencionalmente os assuntos
liberais que estavam na crista da onda das discussdes dos politicos brasileiros,
pois interessavam também ao projeto de expansio religiosa e poderiam ampliar

os direitos dos protestantes numa terra onde o catolicismo romano era a fé

oficial.

51 Por diversas vezes, no entanto, no seu didrio pessoal, Simonton fez duras criticas  escravidio
como um sistema opressor para o qual Deus reservava grandes e severos julgamentos (ver

SIMONTON, 2002, p. 25; 38-39; 130; 157).
52 No seu didrio ha vérias criticas ao sistema escravista.

5 ALONSO, 2015, p. 17.
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CAPITULO 4

COSMOVISAO CRISTA E EDUCACAO PROFISSIONAL:
PIONEIRISMO E LEGADO NA FORMACAO DE
PROFESSORES PARA O ENSINO DE LATICINIOS

Lucas Pereira Rezende

Marcel Mendes

ENSINO DE LATICINIOS NA UNIDADE FEDERATIVA DO
LEITE

Em 1892, missiondrios norte-americanos chegavam a cidade mineira
de Lavras (MG) trazendo consigo um projeto educacional que se tratava da
primeira escola de orientagdo protestante do pais. Fundada em 1869 na cidade
de Campinas (SP) como Colégio Internacional, a institui¢io foi deslocada para
a cidade mineira devido a uma grave epidemia de febre amarela que se alastrou
na cidade paulista. Essa transferéncia modificava, mas preservava o projeto
original da East Brazil Mission (agéncia missiondria da Presbyterian Church in
the United States), que adotava a estratégia de alcangar os objetivos missiondrios
de “evangeliza¢ido” do pais por meio da criagio de escolas.

Em Lavras a institui¢do recebeu o nome de Instituto Evangélico® e
iniciou suas atividades no dia 15 de janeiro de 1893, com a implantagio do
Colégio Feminino. Em 1904 foi criado o Curso Ginasial. Posteriormente, em
1908, como fruto de uma perspicaz sensibilidade em relagio ao contexto
socioecondmico da regido, o missiondrio Samuel Rhea Gammon (1865-1928),

fundador do Instituto Evangélico, auxiliado pelo jovem norte-americano

! Nos prospectos e propagandas do Instituto Evangélico a institui¢io sempre foi apresentada
como fundada em 1869. Em 1928 teve o seu nome mudado para Instituto Gammon em
homenagem ao seu fundador, e mais tarde, em 2003, por decisio do Supremo Concilio da Igreja
Presbiteriana do Brasil, passou a ser denominado Instituto Presbiteriano Gammon, designagio
pela qual é conhecida atualmente.
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Benjamin Harris Hunnicutt (1886-1962), fundou a Escola Agricola de Lavras,
um marco de progresso educacional, institui¢do pioneira em virias dreas do
ensino agricola. Federalizada em 1963, mais de trinta anos depois, em 1994, a
escola de Gammon e Hunnicutt foi transformada em universidade (UFLA).
O Curso Agricola criado em 1908, contava com um elenco variado de
disciplinas, dentre as quais se destacava a implantagio do ensino tecnolégico
de Laticinios. A disciplina de Laticinios abrangia desde a selegdo da matéria
prima até a produgio tecnoldgica?, e sua distingdo no curso pode ser percebida

através das palavras do seu idealizador:

Quando falamos de “Agricultura”, empregamos o termo em
sentido lato, abrangendo todas as ramificagdes da vida do
fazendeiro. O curso, portanto, que ensina a sciencia e a arte de
agricultura deverd abranger nio sémente o que disser respeito 4
plantagdo, cultivo e colheita dos fructos da terra, mas tambem os
principios que tém de ser observados na criagio de todas as especies
de gado e na depuragio da raca dellas, e bem assim o essencial da
industria  de  lacticinios.  [grifo  meu] (INSTITUTO
EVANGELICO DE LAVRAS, 1908, p. 9)

A perspectiva apresentada por Gammon auxilia na percepgio do ensino
agroindustrial como uma esfera especial do ensino agricola, conforme iria se

desenhar no desenrolar da histéria®, assim pensavam os educadores de Lavras:

Situada no centro da principal regido de lacticinios do paiz, a Escola
da grande importincia a essa indistria, considerando-a do mdximo
valor.[grifo meu]

Entendemos que, de todas as fontes de riqueza de uma fazenda

nenhuma outra offereca melhores vantagens pela certeza e

> INSTITUTO EVANGELICO DE LAVRAS. Prospecto do Instituto Evangélico. Lavras:
Typografia do Gindsio de Lavras, 1908.

3 No Brasil, os Departamentos de Ciéncia dos Alimentos, bem como os cursos de Tecnologia ou
Engenharia de Alimentos, nasceram no seio das institui¢ées de ensino agricola, se apresentando

mais tarde como dreas distintas de graduagio e pés-graduagio. Alguns exemplos sio as antigas
ESAV de Vigosa (MG) ¢ a prépria ESAL de Lavras (MG), dentre outras institui¢des do pais.
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constancia de rendimentos, do que a industria do leite, quando bem

administrada. INSTRUCAO AGRICOLA [1925?], p-7)

E importante lembrar que a esta iniciativa se deu durante o periodo
conhecido como Repiblica Oligiarquica da Politica Café com Leite,
caracterizada pela alternincia de presidentes oriundos da unidade federativa do
café (Sdo Paulo), ou da unidade federativa do leite (Minas Gerais). Portanto,
responder as demandas locais envolvia viabilizar o ensino técnico de Laticinios,
no estado e mesmo no municipio de Lavras, que no inicio do século XX jd
contava com a existéncia pelo menos “dezenove fabricas de manteiga, e algumas
de queijo” (COSTA, 1908). Ao alcangar essa drea de ensino a EAL contribuiu
com profissionais que vieram a atender demandas técnicas das industrias da
cidade e regido, como se verd neste texto. Os educadores procuraram garantir
que “todas as particularidades do assumpto” fossem “devidamente estudadas,
com o fim de tornar o alumno capacitado a assumir a dire¢io de qualquer
trabalho que vise a producgdo do leite e seus productos” (INSTITUTO
EVANGELICO DE LAVRAS, [1925?], p. 7).

Estas informagdes histéricas aqui apresentadas sio eficientes no que
tange a identificagio de uma iniciativa pioneira na drea da Educagio
Profissional agroindustrial no estado de Minas Gerais, bem como no que se
refere a apontar as caracteristicas proprias e contextuais desta iniciativa com
vistas a um debate sobre aspectos relacionados a4 pedagogia protestante, bem
como suas nuangas e referéncias, uma vez que o projeto educacional
desenvolvido em Lavras, no que tange a Educacio Profissional, nio se trata
meramente da constituigio e configuracio de uma institui¢io de ensino, mas
da formagio dos primeiros profissionais da educagio para o ensino técnico
agroindustrial no estado, experiéncia fragmentada em relagio 4 educagio no
Brasil, e que se desenvolveu sob a égide de influéncias de uma cosmovisdo cristd
calvinista, e que, considerada a escassez de pesquisas relativas 2 histéria da
evolugdo do ensino tecnoldgico agroindustrial de produgio de alimentos, nio

somente no estado de Minas, mas também no Brasil, assume importancia e
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relevincia legitima como contribuigdo para o debate relacionado 4 Educagio
Profissional.

A presente abordagem se coloca como mais uma ferramenta de andlise
do processo de desenvolvimento do ensino tecnoldgico agroindustrial no Brasil
por meio desta investigagio sobre a atuagio da Escola Agricola de Lavras no
inicio do século XX, relativa especialmente a formagio de professores para o
ensino de Laticinios. Apresenta-se maior atengfo neste artigo, para dois pontos
importantes que podem ser percebidos na iniciativa de Lavras, que sdo o
pioneirismo e o legado da institui¢do na formagdo de professores para a
Educagio Profissional. Busca-se a partir da analise desta experiéncia, mesmo
que isolada e dentro do seu contexto especifico, alguns pontos de aderéncia ou
aproximagio com o debate em torno dos desafios da Educagio Profissional no

Brasil atualmente.

O DESENVOLVIMENTO DA EDUCACAO PROFISSIONAL NO
BRASIL

O contexto do desenvolvimento da Educagio Profissional no Brasil,
incluindo a Educagio Agricola que até entio englobava o Ensino
Agroindustrial, se deu exatamente no periodo em que estava sendo implantada
a Escola Agricola de Lavras. Virios autores sugerem que a Educagio
Profissional no Brasil teria sido introduzida em uma cultura ainda marcada por
certa tradigdo bacharelesca, advinda da época colonial e desenvolvida em um
contexto de formagio social baseada em relagdes de trabalho escravistas, em
que o trabalho pritico era desqualificado e ndo digno para pessoas livres e
cultas. Nesse sentido, qualquer modalidade de Educagio Profissional,
especialmente a agricola, carregou inicialmente uma caracteristica marginal,
pois sendo um trabalho predominantemente pritico, revestiu-se de preconceito
e de certa discriminagio.

Uma anilise da obra de Luiz Antonio Cunha (2005) permite a
percep¢io de que uma transformagdo aconteceu nos decénios iniciais da

Primeira Republica em relagio 4 Educagio Profissional. De acordo com o
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autor, o ensino de oficios industriais ganhou um novo e importante significado:
ele deixava a sua posi¢io de indignidade, incluindo sua prescricio como
reformador de delinquentes, e se tornava um meio de integracio do
proletariado na sociedade moderna. O ensino profissional comecava a assumir
no Brasil uma posi¢io que ja ocupava na América do Norte e na Europa, como
um elemento no processo de modernizagio da sociedade, resultado de uma
busca por aprimoramento dos processos produtivos existentes.

Nesse contexto de modernizagdo da sociedade estavam incluidos os
primérdios da prépria industrializagdo, ou seja, havia um desenvolvimento e
crescimento concomitante entre o setor industrial e as iniciativas relacionadas
a educagio profissional, que preparavam a mio de obra para as indudstrias em
fase de implantagdo, tudo isso acontecendo nas primeiras décadas do Brasil
Republica. Cunha (2005) apresenta o ensino agricola como parte incluida nesse
processo. Moura (2007) lembra que no mesmo ano que Nilo Peganha criou as
Escolas de Aprendizes Artifices, foi organizado o ensino agricola para capacitar
“chefes de cultura, administradores e capatazes”. “A criagdo das Escolas de
Aprendizes Artifices e do ensino agricola evidenciou um grande passo ao
redirecionamento da Educagido Profissional no pais, pois ampliou o seu
horizonte de atuagio para atender necessidades emergentes dos
empreendimentos nos campos da agricultura e da indastria” (MOURA, 2007,
p- 6).

Entre o final do século XIX e inicio do século XX é possivel encontrar
vérias iniciativas relacionadas com o ensino agricola em todo pais, em
diferentes categorias. Em termos de ensino superior agricola, que ¢ a categoria
na qual se encaixa a iniciativa que é o objeto de estudo desta pesquisa, autores
tém localizado o primeiro curso de agronomia desenvolvido no Brasil ainda no
periodo imperial, no entanto as institui¢des instaladas no Brasil nesse periodo
enfrentaram dificuldade para se perpetuarem (MOLINA, 2012).

A EAL foi a primeira institui¢do de ensino superior agricola no Brasil
a oferecer o Ensino de Laticinios com uma disciplina no 4mbito da Educagio

Formal. Embora a Escola Superior de Agricultura Luiz de Queiroz tenha
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oferecido conhecimentos técnicos relativos a 4rea de Laticinios, como
disciplina cientifica ela foi ser desenvolvida pela primeira vez em Lavras.
Quando o governo brasileiro promulga o primeiro regulamento oficial
relacionado ao ensino agricola em 1910, através do Decreto de Lei 8319 de 20
de outubro de 1910, que criava o ensino agrondémico no pais, a Escola Agricola
de Lavras ji completava dois anos de fundagio, ou seja, a iniciativa protestante
se antecipou as iniciativas governamentais, o que revela certa morosidade do
governo brasileiro em relagio ao desenvolvimento do ensino agricola, se
comparado a América do Norte e a Europa, que nesse periodo ji tinham
institui¢bes de ensino de referéncia na drea das Ciéncias Agrérias, além de um
programa regulamentado, enquanto no Brasil, através do referido meio legal
ainda se “criava o ensino agronémico”, e segundo o préprio documento, este
era o objetivo da lei, criar o ensino agronémico no Brasil, que em termos

préticos, jd existia e funcionava em Lavras ha dois anos.

OS DESAFIOS DA FORMACAO DE PROFESSORES PARA
EDUCACAO PROFISSIONAL: PASSADO E PRESENTE

E neste inicio do trabalho pioneiro da EAL, que se despontou o desafio
da formagio de professores, tema que até os dias atuais se apresenta como pauta
de discussio académica, no debate sobre a educagio profissional. Problemas
relacionados 4 formagio do educador para o ensino técnico nio foram
superados com o passar das décadas, na verdade o que se pode observar em uma
despretensiosa pesquisa sobre o assunto, é que as transformagdes sociais e

culturais do pais apenas remodelaram os dilemas em torno da questio®. Se o

* MACHADO, Lucilia Regina de Souza. Diferenciais inovadores na formagio de professores
para a educagio profissional. Revista Brasileira da Educagio Profissional e Tecnoldgica. Brasilia, p.
8-22, v.1, Ano 1, jun. 2008. MOURA, Dante Henrique. A Formagio de docentes para
educagio profissional e tecnoldgica. Revista Brasileira da Educagio Profissional e Tecnoldgica.
Brasilia, p- 23-32, v.1, Ano 1, jun. 2008. Disponivel em:
http://portal.mec.gov.br/setec/arquivos/pdf3/rev_brasileira.pdf - Acesso 19 de Abr de 2017.
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envolvimento da EAL com a formagio de educadores se deu no aspecto de
suprir caréncias contextuais, atualmente se discute o modelo de profissionais
que tém sido formados para atuar na educagio técnica. Modelos orientados
pelas leis de mercado e nio pela melhoria da qualidade de vida do povo sdo
alvos de critica por parte do professor Dante Henrique Moura (2008), que tem
escrito indmeros textos sobre a educagdo profissional no Brasil, focando
especialmente a questdo da formagio de profissionais para atuagio na educagio
técnica e tecnoldgica. As investigacdes do modelo pedagégico desenvolvido na
Escola Agricola de Lavras parecem apontar para um diferencial na experiéncia
de formagdo de professores, quando comparado aos modelos atuais criticados
por Moura (2008).

Em relagio ao modelo pedagégico presente na Escola Agricola de
Lavras, Marcel Mendes (2000, p. 25), propde um exercicio de prospecgdo que
leva-nos a “localizar os pressupostos que sustentam o modelo” dessa assim
chamada “pedagogia norte-americana” que dominava as priticas educacionais
do Instituto Evangélico de Lavras, nas influéncias da heranga protestante, “cujo
fundamento mais remoto” estd no movimento religioso do século XVI, que
neste caso ¢ especialmente representado pelos principios teolégico-
educacionais calvinistas. Azevedo (1996, p. 576), identifica nessa pedagogia
uma “Indole progressista e libertadora”.

Abordagem semelhante 2 de Mendes (2000) e Azevedo (1996), é a de
Meira (2009, p. 124), que ao examinar dados histéricos coletados em sua
pesquisa sobre a institui¢do, afirma que “os principios teoldgicos, religiosos,

estavam presentes na organizagdo pedagégica da instituicdo” e que:

[...] as convicgbes teolégicas dos organizadores e diretores da
Escola Agricola de Lavras foram fundamentais para sua
organizagio pedagégica. [...] “O projeto educacional e,
especificamente a instrugio agricola, serviram como estratégia para
a tentativa de concretizar o ideal de reproduzir naquela regiio uma
visdo de mundo reformada, direcionada para a Gléria de Deus e o
Progresso Humano”. (MEIRA, 2009, p. 124)
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A FORMACAO DE PROFESSORES NA EAL: ALGUNS
PERSONAGENS DOS PRIMORDIOS DO ENSINO
AGROINDUSTRIAL NO BRASIL

Nesse sentido, é possivel encontrar um aspecto em comum relativo
acdo do Instituto Evangélico de Lavras na formagio de alunos e de educadores,
“a ideia era formar agentes de mudanca capazes de contribuir para o progresso
da nagio brasileira, fazendo ‘brilhar a luz do evangelho’ nesta terra: a reforma
da sociedade, segundo os principios teoldgicos protestantes, de vertente
calvinista” (MEIRA, 2009, p. 92).

Coube a EAL a responsabilidade de formar o educador que atuou na
primeira escola técnica de laticinios do pais, viabilizando progressos na drea
agroindustrial e alcangando, assim, os objetivos ligados aos principios da
institui¢io. E o caso do aluno Tancredo Weguelin Nogueira Paranagud, que se
formou na Escola Agricola de Lavras no ano de 1923. Como estudante da
EAL, foi membro do Grémio Agricola e contribuiu para a publicagdo das
primeiras edigoes da Revista “O Agricultor”, importante e pioneira publicagio
agricola de Minas Gerais. Apés se formar e deixar a institui¢do foi atuar como
docente na Escola Permanente de Laticinios de Barbacena (MG), que tem sido
reconhecida como a primeira deste género fundada no Brasil, no 4mbito do
ensino formal.

Tancredo Paranagud, filho do ilustre médico, politico e escritor
piauiense Joaquim Nogueira Paranagud (1855-1926), fundador do Instituto
Batista Correntino, é apenas um representante de uma série de agréonomos que
por décadas atuaram como os profissionais protagonistas da drea técnica de
laticinios até o surgimento de cursos mais especificos na drea, como a iniciativa
em Barbacena (MG), e depois, de forma mais definitiva, o Instituto de
Laticinios Candido Tostes, na mesma regiio, mas em Juiz de Fora (MG), que
também teve seu primeiro diretor de ensino vindo da EAL, Oswaldo
Tertuliano Emrich (1988-1977), personagem sobre o qual pardgrafos

posteriores deste artigo sdo dedicados.
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Quanto a Tancredo Paranagud, retornou para Lavras na década de 30
e atuou como professor na institui¢do, assumindo o ensino de laticinios em
meados da década de 50. Tornou-se o primeiro Chefe do Departamento de
Agricultura da ESAL em 1966, mandato que exerceu por cinco anos. Teria
sido dele a sugestdo acatada no dia 18 de maio de 1938, de mudang¢a do nome
de Escola Agricola de Lavras (EAL) para Escola Superior de Agricultura de
Lavras (ESAL).

Outro importante professor de Laticinios foi Oswaldo Tertuliano
Emrich, o primeiro docente formado pela EAL. Sua chegada a Lavras foi em
1907, mesmo ano em que Hunnicutt viera dos Estados Unidos com o propdsito
de assessorar Samuel Gammon na implantagio da Escola Agricola. Esta
instituicdo teria significativa importincia na vida de Oswaldo, representando o
local de sua formagido e de seu desenvolvimento profissional. Oswaldo se
formou na primeira turma do “Curso de Agricultura” da EAL e dedicou
décadas de sua vida profissional ao ensino de Laticinios.

Nagquele periodo, por meio da Lei Estadual n°. 530, de 20 de setembro
de 1910, o estado havia firmado uma parceria com o Instituto Evangélico, que
envolvia o envio de alunos da EAL para especializagio nos EUA mediante
indicagdo do corpo docente da instituicdo. Oswaldo foi o primeiro a desfrutar
do beneficio. No mesmo ano em que se formou pela EAL, viajou para a
Pensilvania para sua especializagio no Pennsylvania State College, hoje
Universidade Estadual da Pensilvinia (Penn State), instituigio que também
tem suas raizes no ensino agricola e que ja no inicio do século XX comegou a
desenvolver seus programas de Pés-Graduagio, sendo que em meados do
mesmo século a institui¢do ja havia alcancado distingio internacional por suas
pesquisas nas Ciéncias de Laticinios (THE PENN STATE UNIVERSITY,
2015). Foi em uma institui¢io desse porte e especialidade que Oswaldo se
preparou para sua atuagdo no Ensino de Laticinios, sendo que a carreira de
professor se iniciou logo apés o seu retorno ao Brasil e se desenvolveu por

décadas na EAL, onde permaneceu até o ano de 1934.
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Questdes relacionadas 4 formagio de Oswaldo podem ser encontradas
no contexto do inicio das atividades da EAL. Na obra biogréfica “Assim brilha
a luz’, ao relatar sobre “dias dificeis” que foram vividos durante o
desenvolvimento do trabalho, Clara Gammon (2003, p. 133) fala sobre a
existéncia de centenas de correspondéncias guardadas, cujo assunto principal
envolvia o pedido de envio de mais pessoas para a missdo. Tal periodo é
exatamente o tempo de inauguragio da Escola Agricola, que também
demandou aumento nas despesas, principalmente pela aquisi¢do da fazenda
para instalacio da escola, um compromisso financeiro sério.

Em 1909, no segundo ano de funcionamento da Escola Agricola do
Instituto Evangélico de Lavras, hia um exemplo claro dessa caréncia de pessoas
capacitadas para o ensino técnico. Naquele ano, foi noticiada no Prospecto do
Instituto Evangélico a chegada de mais um professor norte-americano para
compor o quadro de docentes, e que o referido professor ficaria responsével por
assumir a cadeira de “Laticinios”: “Deve chegar brevemente, vindo dos Estados
Unidos, o Snr. Isaac Newton Richer que vae reger a cadeira de Lacticinios”
(INSTITUTO EVANGELICO DE LAVRAS, 1909, p. 4). Considerando
que o Programa do Curso de Agronomia de 1908 e o préprio Prospecto de 1909
situam a disciplina de “Lacticinios” no dltimo ano do curso, fica claro que a
direcdo da Escola Agricola intencionava ter um docente qualificado para
conduzir a disciplina, e que tal professor seria o primeiro a ensinar laticinios na
instituicio em 1911. No entanto, em nenhuma das listas de professores
publicadas posteriormente pela institui¢io foi encontrada qualquer informagio
que denote que a expectativa da dire¢do da institui¢do tenha se concretizado
em relagdo a Isaac Newton Richer, pois nenhuma das fontes consultadas
apontou que ele tenha algum dia lecionado a disciplina, ou qualquer outra na
Escola Agricola de Lavras.

Em pesquisa realizada por Araken Bezerra (2016), percebe-se que o
nome do professor ainda estd presente no Prospecto do ano seguinte, 1910, no
entanto, o que a pesquisa dos documentos parece revelar é que sua chegada,

embora aguardada e dada como certa, ndo aconteceu. O préprio Bezerra (2016,
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p. 81), afirma que de 1909 a 1911 “os missiondrios continuavam na luta para
suprir as necessidades pedagdgicas”. Segundo o autor, falecimentos e
enfermidades desencadearam uma crise por falta de obreiros e, para piorar, “a
missdo passava por séria crise financeira e ndo tinha como substituir os
missiondrios. Os vencimentos deles foram em parte cortados e as despesas
foram reduzidas”. As dificuldades haviam se avolumado devido principalmente
aos gastos com a constru¢do do prédio, e com a aquisi¢io de equipamentos,
bem como a compra da fazenda da Escola Agricola.

Nascido no estado da Indiana em 1881, Isaac Newton Richer, em 1910
de fato atuou na drea agricola, no entanto, nos Estados Unidos, e mais tarde
ainda exerceu o magistério na “City High School”. Embora nio seja possivel
identificar a data exata de seu falecimento, sabe-se que Richer morreu em seu
préprio pais de origem (LYTHGOE, 2015).

Ainda nos caminhos de tais evidéncias sugere-se que a indicagio dos
docentes da EAL para a especializagio de Oswaldo Tertuliano Emrich na
Pennsylvania State College era a formagdo de um professor qualificado, que
pudesse suprir aquele anseio que jd era presente em 1909, quando se esperava
a chegada deste profissional, mas que por varios motivos se frustrou, vindo a se
cumprir em 1912, quando Emrich oficialmente assumiu a cadeira.

Além de protagonista no ensino da disciplina de “Laticinios” nos
primeiros tempos da EAL, durante muitos anos Oswaldo foi responsével
também pela cadeira de “Zootecnia”. Em 1922, quando completava 10 anos
como docente da EAL, foi homenageado por alunos e pares por meio de uma
publicagdo na revista “O Agricultor”, do Grémio Agricola de Lavras, érgio do
qual se tornou redator trés anos mais tarde, em 1925.

Devido a sua atuagio durante véirios anos como redator da revista “O
Agricultor”, pode-se dizer que sua produgio literdria foi significativa, pois
publicou artigos técnicos e expressou sua opinido sobre diversos assuntos
relacionados a agricultura durante anos através das paginas da referida revista.

Embora em um livro sobre zootecnia que publicou em 1933, Oswaldo tenha
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falado sobre a sua intengdo de publicar uma obra sobre laticinios, o plano nio
se concretizou.
Ao assumir o cargo de redator da revista “O Agricultor”, em 1925,

Oswaldo escreveu:

Propagar os ensinos agricolas ¢ um dever dos que desejam a
felicidade da patria. O verdadeiro patriotismo ¢é fazer o paiz solido
e 0 meio mais garantido é fazel-o produzir. Forte pelo crear e ndo
pelo destruir! A terra é a base de nossa evolugio agricola, e esta é o
fundamento da industria, que é o barometro da civilizagio.
Quando os homens deixarem de luctar com as armas de destruigdo

para luctarem com as da produgio, teremos um paiz irresistivel.

(EMRICH, 1925)

Nos quatro tltimos anos de sua permanéncia em Lavras (1930-1934),
o referido catedratico ocupou o cargo de vice-diretor da Escola Agricola. Anos
mais tarde, apds sair da EAL, Oswaldo Tertuliano Emrich veio a se tornar o
primeiro Diretor de Ensino de uma das principais e mais tradicionais
institui¢des de ensino técnico de Laticinios em Minas Gerais e no Brasil, o
Instituto de Laticinios Candido Tostes, na cidade de Juiz de Fora, onde
trabalhou por pouco mais de um ano (1942-1943), tempo suficiente para ser
considerado pela Fébrica Escola de Laticinios Candido Tostes como um
daqueles que transformaram a institui¢io em referéncia nacional (FELCT,
2014).

Dentre os documentos histéricos que podem ser encontrados nos
arquivos da institui¢io e corroboram com a referida perspectiva, é a “1* Ata da
Reunido do Conselho de Ensino” de 22 de outubro de 1942, que além de
assinada pela secretdria, é assinada também pelo préprio Oswaldo, e registra
algumas mudancas significativas que o professor efetuou na institui¢io em seu
primeiro ano de atuagio. Oswaldo foi o autor do primeiro “Regimento da
Fabrica Escola de Laticinios Candido Tostes”, publicado no ano de 1943.

Oswaldo Tertuliano Emrich deve ser reconhecido como importante
personagem da histéria da EAL, afinal, além de integrante da primeira turma

do curso agricola, foi o primeiro aluno da EAL a ser enviado aos Estados
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Unidos para especializagio, e junto com Emanuel Deslandes, o primeiro ex-
aluno a se tornar professor da institui¢do. Em 1958, ano do cinquentendrio da
entdo chamada Escola Superior de Agricultura de Lavras (ESAL), Oswaldo
foi condecorado com uma homenagem recebida do diretor da institui¢io na
época, John Wheelock. Oswaldo terminou sua carreira profissional como
funciondrio do Estado, exercendo o cargo de Inspetor de Pecudria de Minas

Gerais, e faleceu em 1977, com 89 anos de idade.

CONSIDERACOES FINAIS

A presente investigag¢do histdrica é mais uma oportunidade de acesso a
relatos de experiéncias fragmentadas que se dio em campos e contextos
especificos e localizados, conduzidos por diferentes grupos e que permite o
retorno ao debate sobre um problema ainda ndo resolvido’. Depois de mais de
um século, ainda se faz ausente no pais uma politica de educagio profissional
bem estabelecida e que seja uniforme, nio apenas no aspecto de alcance
geoecondmico, mas também uniforme no sentido de oferecer respostas
satisfatérias, respostas que contemplem a esfera de eficiéncia pedagdgica, mas
que nio ignorem o papel da educagio profissional como componente na
construc¢do de uma sociedade virtuosa em seus processos produtivos.

A investigacdo apresentada neste artigo ndo tem o propésito de ser
somente um registro de fatos passados, mas se propde como um objeto de
andlise que oportunize um aproveitamento de elementos educacionais que
possam favorecer o desenvolvimento de politicas para a Educagio Profissional.
O pioneirismo dos protestantes no ensino formal de laticinios no estado de
Minas Gerais se torna ttil do ponto de vista histérico quando cumpre o papel
de contribuinte no desenvolvimento de uma proposta para Educagio
Profissional no século XXI, que seja uniforme no aspecto geoecondmico e

eficiente no aspecto pedagédgico. E assim que o modelo de Educagio

5 MACHADO (2008) e MOURA (2008)
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Profissional desenvolvido em Lavras tem sido interpretado por vérios autores?,
como elemento revelador de uma preocupagio em oferecer respostas aos
anseios e expectativas sociais do seu tempo e espago. Samuel Gammon e seus
pares acreditavam em uma educa¢io que pudesse mudar realidades sociais,
contribuindo para o progresso da sociedade.

Para a UNESCO (2010, p. 31), os pilares para a atividade educacional
no século XXI sdo os seguintes: “aprender a conbecer, aprender a fazer, aprender
a conviver ¢ aprender a ser”. Cada um destes pilares cumpre o seu papel na
formagdo de um individuo consciente, mas é especialmente o segundo pilar,
“aprender a fazer”, que se relaciona ao ensino profissional, e nesse sentido o
documento afirma: “aprender a fazer, a fim de adquirir ndo sé uma qualifica¢do
profissional, mas, de uma maneira mais abrangente, a competéncia que torna a
pessoa apta a enfrentar numerosas situagdes e a trabalhar em equipe”.

Sobre esta questio é importante reproduzir as palavras de Clara
Gammon, bidgrafa de Samuel Gammon, quando comenta sobre a criagio da
Escola Superior de Agricultura de Vigosa MG (ESAV?) pelo Governo Federal,

que nio poupou recursos “para doti-la de todo aparelhamento moderno”.

E claro que a escola de Lavras nio poderia competir com ela nesse
terreno, entretanto, um alto funciondrio do governo deu este
testemunho: “Quando preciso de um homem capacitado para
empregar equipamentos modernos, eu o procuro em Vigosa; mas
se preciso de um homem por sua integridade de cardter e fidelidade

no servico, vou a Lavras”. Esse conceito, felizmente, tem-se

firmado no correr dos anos. (GAMMON, 2003, p. 130)

O que se percebe através do pioneirismo e legado relatados nesta
investiga¢do histérica é um modelo pritico de Educagio Profissional bem-
sucedido e capaz de ultrapassar os limites das décadas quanto a sua importincia,

especialmente se a avaliagio nio o desagrega dos principios e valores da

¢ MEIRA (2009); ROSSI (2010); PEREIRA (2014); OLIVEIRA (2014); REZENDE (2017);
7 Atualmente Universidade Federal de Vigosa (UFV).
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“cosmovisdo™ que impulsionou e conduziu o projeto educacional de Lavras,
corroborando exatamente com a visio do estadista holandés Abraham Kuyper
(2015), de que o cristianismo nio é meramente uma doutrina religiosa, mas um

sistema total de vida e pensamento, uma “cosmovisio”.
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CAPITULOS5

COSMOVISAO CRISTA E EDUCACAO MASCULINA

José Normando Gongalves Meira

INTRODUCAO

Quem é o homem? Homens e mulheres sio iguais? Em quais sentidos?
Quais as diferencas entre eles devem ser consideradas? O que se espera do
homem na familia como marido e pai e na sociedade como agente politico?
Existem comportamentos, saberes, principios e valores, especificamente
relacionados ao sexo masculino? Se existem como devem fazer parte da
educagio masculina? Estas importantes perguntas podem ser respondidas sob
diversos pontos de vista. Considerando que, como afirma Nicodemus (2019, p.
17), “Todos nés enxergamos a vida através de lentes que s3o formadas por
nossas experiéncias, nossos pressupostos e, acima de tudo, por nossas crencas”
e que “a cosmovisdo é uma maneira de ver o mundo de acordo com aquilo que
se cré”, este texto busca compreender as respostas para as perguntas
supramencionadas de acordo com a visdo de mundo cristd. Sem a pretensio de
abordar todos os complexos aspectos que poderio ser provocados pelas questdes
levantadas, o objetivo ¢é apresentar as convicgdes cristds, exaradas do seu texto
sagrado, a Biblia, no que concerne as peculiaridades do homem e sobre o
exercicio da masculinidade no mundo, de acordo com as orienta¢des do seu
Criador. Trata-se de uma pesquisa documental, sendo a sua principal fonte a
Biblia, livro sagrado dos cristios. Outras fontes serdo consultadas: livros e
material diddtico utilizados para a formagio dos adeptos do referido segmento
religioso. Considerando a diversidade de segmentos do cristianismo,
delimitou-se nesta abordagem, a vertente protestante, de tradi¢do calvinista,
também conhecida como “reformada”. Para uma compreensio adequada das
elaboragdes do referido grupo, é preciso compreender que, para ele, a Biblia é

a principal fonte de andlise, sendo as demais utilizadas, subordinadas ao texto
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sagrado e pretendem ser uma exposi¢do do préprio conteido biblico. Os
reformados declaram a Biblia como autoridade suprema para nortear as suas
convicgbes e préticas. As confissdes e catecismos dos séculos XVI e XVII
continuam sendo uma importante referéncia para as denominagdes reformadas
atualmente e, dentre os diversos pontos que esses documentos tém em comum,
estd o que afirmam sobre a Biblia. Os documentos de Westminster, catecismos
maior e breve (1647) e a Confissdo de Fé (1648), estdo entre os principais,
adotados como exposi¢io doutrindria oficial de diversas denominagdes em todo
o mundo, inclusive no Brasil. Sobre a Biblia, a Confissio de F'é de Westminster

(Capitulo I, 4 ¢ 6) afirma:

A autoridade da Escritura Sagrada, razdo pela qual deve ser crida e
obedecida, nio depende do testemunho de qualquer homem ou
igreja, mas depende somente de Deus (a mesma verdade) que é o
seu autor; tem, portanto, de ser recebida, porque é a palavra de
Deus [...] Todo o conselho de Deus concernente a todas as coisas
necessdrias para a gléria dele e para a salvagio, fé e vida do homem,
ou é expressamente declarado na Escritura ou pode ser 1égica e
claramente deduzido dela. A Escritura nada se acrescentard em
tempo algum, nem por novas revelagdes do Espirito, nem por
tradi¢es dos homens; reconhecemos, entretanto, ser necessiria a
intima iluminagio do Espirito de Deus para a salvadora
compreensido das coisas reveladas na palavra, e que hd algumas
circunstincias, quanto ao culto de Deus e ao governo da Igreja,
comum 2as agbes e sociedades humanas, as quais tém de ser
ordenadas pela luz da natureza e pela prudéncia cristd, segundo as
regras gerais da palavra, que sempre devem ser observadas.

A educagio serd discutida aqui em seu conceito amplo, para além do
espaco escolar. Os autores que discutem o tema, normalmente alertam para a
impertinéncia de se reduzir a educagio como apenas aquela que ¢é realizada no
espago escolar, embora nio negando a importincia da escola para a socializagio
das geracdes mais jovens e o lugar de destaque que essa institui¢io ocupa na
modernidade. Emile Durkheim (2013) entende a educa¢io nesse sentido

amplo, como os atos das geragdes adultas para a socializa¢do das geragbes mais

| 107 |



jovens. Hannah Arendt (Apud. BOTO, 2001), entende a educagio como uma
acdo conservadora do acimulo de conhecimentos produzidos pelas geragdes
anteriores para que as geracdes mais jovens usufruam e transformem esses
conhecimentos de acordo com o contexto em que vivem. A educagio, nesta
perspectiva, tem a ambigua fun¢io de proteger o mundo das novas geragdes,
para que nio seja destruido por elas e protege as novas geragdes, para que nio
sejam pervertidas pelo mundo. Essa educagio € praticada na escola, institui¢o
preparatéria para a vida politica, mas em outros ambientes também. Edmund
Burke (Apud. COUTINHO, 2018 e SCRUTON, 2016) chama de “pequenos
pelotdes” as institui¢des formadoras dos individuos livres e responsdveis: a
familia, a Igreja, clubes, associagdes e a escola. Joseph Ratzinger (Apud.
NEGROMONTE; FREIRE, ECHAVARRIA, 2021, p- 9), expressa esse

entendimento do sentido amplo da educagio:

Todos temos a preocupagio pelo bem das pessoas que amamos,
sobretudo das nossas criangas, adolescentes e jovens. De fato,
sabemos que depende deles o futuro desta nossa cidade. Portanto,
nio podemos deixar de ser solicitos pela formagio das novas
geragdes, pela sua capacidade de se orientar na vida e discernir o
bem do mal, pela sua satde nio s6 fisica, mas também moral.

Carlos Rodrigues Branddo (2001, p. 8), em sucinta, mas profunda
discussdo a respeito do conceito de educagio e as suas diversas formas de

realizagio, também afirma:

Ninguém escapa a educagio. Em casa, na rua, na igreja, na escola,
de um modo ou de muitos, todos nés nos envolvemos pedagos da
vida com ela; para aprender, para ensinar, para aprender-e-ensinar.
Para saber, para fazer, para ser ou para conviver, todos os dias
misturamos a vida com educagio. Com uma ou com virias:
Educagio? Educagdes.

O termo cosmovisio ¢ aqui utilizado como uma maneira de ver o
mundo (cf. MEIRA e XAVIER, 2020, p. 8). No caso especifico da cosmovisio
cristd, protestante, reformada, é uma maneira de ver o mundo “biblicamente

orientada em relagdo a todas as estruturas sociais, culturais, econdmicas,
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cientificas, religiosas”. Nancy Pearcey (2006, p. 37), classifica-a como “Pensar
cristimente”. Trata-se da compreensio biblica de que “ao SENHOR pertence
a terra e tudo é que nela se contém, o mundo e os que nele habitam” (Salmo
24.1). Abraham Kuyper (1837-1920) evidenciou essa compreensio da
realidade em sua aula inaugural na fundagio da Universidade Livre de
Amsterdam, a afirmar que “ndo hd nem um centimetro em toda a drea da
existéncia humana da qual Cristo, o soberano de tudo, nio proclame: Isso é
meu” (Apud VAN TILL, 2010, p. 139).

E de grande relevincia para a interpretagio de uma determinada
cultura, a compreensio das diversas visdes de mundo, das crengas, que servem
de fundamento para a educagio dos diversos grupos que formam aquela
sociedade. Essa é a perspectiva da cldssica sociologia da religido de Max Weber
(2004). No que diz respeito ao “cristianismo evangélico”, de confissio
protestante, reformada e sua cosmovisdo, hd abundante literatura referente que
ressalta a importincia da educagio para preservar, reforgar, transmitir e adaptar
as suas crengas e valores na sociedade, agindo como “sal da terra e luz do
mundo”, de conformidade com as instru¢bes do seu mestre por exceléncia:
Cristo. Maia (2013, p. 18) introduz a sua obra sobre educagio cristd,
comentando os pressupostos tedricos que orientaram as a¢des pioneiras dos
puritanos, no século XVII nos Estados Unidos, quando fundaram ali a
imprensa e, em 1636, na vila de New Town, “uma escolinha conhecida hoje
como Universidade de Harvard”, em homenagem ao pastor puritano John
Harvard (1607-1638) que participou da sua fundagio com importantes
doagdes. A educagdo cristd, protestante, reformada, puritana, parte da
convicgdo de que Deus é Criador e Senhor de tudo e o homem, criado 2
imagem e semelhanca do Criador deve ser considerado em seu valor essencial
e em suas potencialidades. Maia (2013, p. 21) sintetiza os objetivos da educagio

cristd nessa perspectiva:

A educagio, portanto, visava preparar o ser humano para melhor
servir a Deus na sociedade, a fim de que Deus fosse glorificado [...]
o saber é para viver autenticamente em comunhio com Deus,

refletindo isso no cumprimento dos nossos deveres religiosos,
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familiares, politicos e sociais, agindo no mundo de forma coerente

com a nossa nova natureza, objetivando em tudo, a gléria de Deus.

Pazmifio (2008, p. 10) afirma que “[...] cristdos sdo chamados para ser
fiéis na teoria e na prética da educagio cristd, para garantir a transmissio de
uma fé viva as geragdes futuras”. Essa educagio, na perspectiva do autor, deve
ser fundamentada nos principios biblicos que norteiam a teoria e a pratica. Para
ele, competem aos educadores cristdos, pais, professores, lideres em geral, a
compreensdo das “verdades essenciais que dirigem a f¢&”, aplicadas aos
diferentes contextos, levando-se em consideracdo os aspectos histéricos,
sociais, culturais e pessoais.

A presente abordagem considerard a cosmovisio cristd e suas
implicagdes nas préticas educativas, principalmente no dmbito da familia e da
Igreja, identificando as suas contribui¢des para a formagio do individuo do sexo
masculino para atender a determinadas expectativas no cumprimento da sua
missdo no mundo, para a gléria de Deus e para a sua prépria bem-aventuranca,
segundo o fundamento da referida cosmovisio: o ensino biblico. Essa
perspectiva tem como referéncia o conceito de “ascetismo intramundano”
utilizado por Max Weber (2004) para interpretar a postura protestante,
reformada, de negar o mundo, enfrentando-o, na expectativa de promover a
gléria de Deus nele. Eo que autores como (WOLTERS, 2019), que discutem
a cosmovisio cristd, entendem como o papel do cristio em agir como
instrumentos da redengdo operada por Cristo, restaurando a criagdo,
prejudicada pela queda, pela entrada do pecado no mundo, aos padrdes
estabelecidos por Deus na sua Palavra. Reconhecem que essa restauragio jamais
serd plena na terra e que os préprios principios e valores que fazem parte das
convicgdes do cristdo, devido a imperfei¢do humana, jamais serdo plenamente
praticados. Sempre haverd uma distincia entre as convicgdes e as agdes, entre
o discurso e a prética, mas a postura desejivel é a busca do aperfeicoamento, da
diminui¢do dessa distincia. Qual o papel especifico que o homem deve exercer
na sociedade? Quais as virtudes e habilidades deverdo ser desenvolvidas para

isso? Antes de buscar respostas para essas perguntas nas fontes levantadas, serd
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considerado o ponto de vista dessa vertente cristd sobre a questdo da igualdade
entre os sexos. Numa segunda se¢do serd apresentado o entendimento sobre a
diferenca de papéis entre homens e mulheres. Na terceira se¢do, serd discutida
a formagio do homem, da masculinidade, segundo os principios da educagio

cristd reformada.

COSMOVISAO CRISTA E IGUALDADE ENTRE HOMENS E
MULHERES

Os cristios protestantes de tradicio reformada, afirmando a sua
convicgio sobre a autoridade da Biblia como sua tnica, infalivel, suficiente
regra de fé e de pritica, consideram a igualdade ontoldgica entre o homem e
mulher. Lopes (1997, p. 3) apresenta argumentagdo biblica nesse sentido.
Ware (2018, p. 3), na mesma linha de raciocinio, afirma: “Homem e mulher
foram criados por Deus iguais em dignidade, valor, esséncia e natureza
humana...” Apresenta também diversos textos biblicos como fundamento para
as suas afirmacées. Os reformados, partindo do pressuposto da “autoridade das
Escrituras” consideram fundamental para se justificar a igualdade entre os
sexos, a evidéncia da criagdo. Deus criou o ser humano, os dois sexos, masculino
e o feminino a sua imagem e semelhanca: “Criou Deus, pois, o homem 2 sua
imagem, 2 imagem de Deus o criou; homem e mulher os criou” (Génesis 1:27).
Nio hd, portanto, diferenca essencial entre 0 homem e a mulher. O fato de
serem, homem e mulher, criados a imagem e semelhanca de Deus, deixa claro
a sua igualdade em valor, dignidade, responsabilidade e capacidade para se
relacionar com o seu Criador. Ainda no Antigo Testamento sio encontrados
outros argumentos para que essa igualdade seja ressaltada. Na “Torah”, a
constituicdo que regia o povo hebreu, hi leis para que fosse garantida a
dignidade da mulher. Uma delas ¢ a lei do divércio (Deuterondmio 24).
Enquanto em outras culturas a mulher poderia ser repudiada por qualquer
motivo e trazida de volta em caso de arrependimento por parte do marido,
sempre dependendo da “boa vontade” do homem, entre os hebreus havia uma

regulamentagio para o divércio. O divércio deveria ser feito perante os juizes,
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com documento oficial e com motivos comprovados e ainda com preceitos
claros para novo casamento e ou reconciliagio. Assim, a dignidade da mulher
era preservada. No livro de Provérbios “a mulher virtuosa” é exaltada nio
apenas por suas habilidades domésticas, mas por sua iniciativa, dinamismo e
atividades empreendedoras (Provérbios 31.10-31). Mulheres, de diferentes
origens e condig¢bes socioecondmicas e politicas, sio apresentadas como
fundamentais na histéria do “povo da alianga”™ Raabe, Débora, a vidva de
Serepta, Ester, Noemi, Rute, dentre outras. No Novo Testamento, além de
Maria, a “bem-aventurada”, que é considerada instrumento de Deus para o
maior evento da histéria, na percep¢io cristi: a vinda do Salvador ao mundo, a
encarnagio do Logos Eterno, é mencionada a amizade de Jesus Cristo com
mulheres, também de diversas condi¢des sociais e origens étnicas, diversos
didlogos dele com elas e pronunciamento que valorizavam as suas agdes (a
mulher siro-fenicia e a samaritana, por exemplo). Na comunidade cristd em seu
periodo inicial, é objeto de registro no livro de Atos dos Apéstolos conversdes
de diversas mulheres e suas importantes contribuicbes para a formagio da
Igreja: além das mulheres que jd faziam parte da assembleia de 120 pessoas
(Atos 1.21), Dorcas (Atos 9.36-43), Lidia (Atos 16.14,15), Priscila (Atos 18.1-
3 cf. Romanos 16.3-5; 1 Corintios 16.19) e “distintas mulheres” (Atos 17.4).
Nas cartas dos apdstolos aparecem também nomes de mulheres consideradas
importantes para as suas comunidades: Febe (Romanos 16.1,2) Cléi (1
Corintios 1.11), Evédia s Sintique (Filipenses 4.2-9); Loéide e Eunice (2
Timéteo 1.5). H4 ainda a expressa afirmagio paulina de que, na cosmovisio
cristd, todos os seres humanos sdo iguais em dignidade e responsabilidade
perante o seu Criador, independentemente de etnia, condi¢io socioecondmica
ou sexo: “Dessarte, nio pode haver judeu nem grego; nem escravo nem liberto;
nem homem nem mulher; porque todos v6s sois um em Cristo Jesus” (Galatas
3:28). Stott (2014) nessa linha de argumentagio enfatiza as evidéncias dessa
igualdade ontolégica na participagdo de mulheres no ministério terreno de
Jesus. Hoekema (1999), embora nio tendo o objetivo de discutir a igualdade

entre os sexos, na sua ampla abordagem sobre antropologia teoldgica, discorre
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sobre a natureza humana em sua identidade paradoxal como criatura,
dependente do seu Criador e como pessoa, livre, responsivel e capaz de fazer
suas préprias escolhas. Considerando ser essa a condi¢io da humanidade,
homens e mulheres se incluem igualmente. Lima (2006), sobre o entendimento
cristio referente a imagem de Deus no homem (homem e mulher em

igualdade), comenta:

Resumidamente, a imagem divina no homem pode ser vista em
quatro sentidos. A primeira é a ideia de personalidade. Deus é um
ser pessoal, e o homem feito 4 sua imagem dispde dessa mesma
personalidade. Isso nio faz 0 homem ser ‘algo mais’ que os animais,
mas faz o homem ser ‘impar’. A personalidade pressupoe
consciéncia, conhecimento e responsabilidade. A segunda ideia é a
da espiritualidade. Deus é um ser espiritual e os seres humanos
também sdo personalidades espirituais. Apesar de ser criatura num
sentido material, pois faz parte da matéria criada, o homem ¢
também extra-material, pois tem em si o elemento espiritual [...]
Todos aspiram pelo divino [...] O terceiro sentido que a imagem
de Deus afeta o homem ¢é o da /iberdade. Como um ser pessoal e
espiritual, Deus é um ser livre. Deus criou o ser humano com
liberdade para amar, conhecer, confiar, desejar, obedecer, e
também para se recusar a fazer essas coisas. A quarta caracteristica
¢ a da expressividade. Deus tem a capacidade de se expressar, fazer
a sua vontade conhecida e de executi-la [...] “O ser humano se
expressa igualmente e pode transmitir a sua personalidade,
espiritualidade, virtudes, etc...”

Os livros de Douglas Wilson sio amplamente divulgados no meio
cristdo evangélico, protestante de tradi¢io reformada e utilizados como
material de apoio para a educagio religiosa em encontros de casais, escolas
dominicais e outros encontros de estudos sobre familia. Na obra “Filhos:

Educando daqui para a eternidade” (2019, p. 9), afirma:

Cada membro da familia ¢ uma pessoa criada a imagem de Deus,
e, se desejamos conduzi-la adequadamente, devemos atentar para
a Palavra de Deus como nosso primeiro e mais importante guia.
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Isso inclui tratar todos os membros de uma familia como pessoas,

e nio como se fossem mais um nimero numa fila de espera.

A fonte da antropologia teoldgica cristd de tradi¢do reformada é a
Biblia. Os educadores cristios tém-na, portanto, como referéncia para as suas
préticas educativas. Quem é o ser humano? E aquilo que o seu Criador diz que
ele é. Homem e mulher, criados essencialmente iguais. A imagem de Deus estd
presente no ser humano. Homens e mulheres compartilham da mesma
natureza. Todas as pessoas comungam de todas as peculiaridades da
humanidade e devem, nessa perspectiva, ser consideradas e tratadas como tais.
Considerar todas as pessoas, independentemente do sexo, posses, etnia, como
criaturas de Deus e, portanto, iguais em dignidade faz parte da cosmovisio
cristd e contribuiu, inclusive, para as formulaces referentes as teorias que se
referem aos direitos individuais inalieniveis (BARRIENTOS-PARRA, 2008;
COSTA, 2012).

COSMOVISAO CRISTA E A DIFERENCA DE PAPEIS SOCIAIS
ENTRE HOMENS E MULHERES

Embora enfatizando a igualdade ontoldgica entre homem e mulher no
ensino biblico, os cristdos protestantes, de tradi¢io reformada, chamam a
ateng¢do também para a diferenca de papéis entre eles na familia e na sociedade.
No préprio ensino biblico sobre a criagdo que a referida linha de interpretagio
teoldgica fundamenta a sua conclusdo referente a igualdade entre os sexos,
encontra-se a sua argumentagio no que concerne a diferenca de papeis entre
homens e mulheres. Os autores que abordam o tema normalmente identificam

«

a “vocagio” ou “chamado” divino especifico para o homem e para a mulher.
Scott (2014, p. 19), afirma:

De certa forma, homens e mulheres sio iguais, mas nio foram
criados para ser exatamente iguais: “homem e mulher os criou” (Gn
1.27). Nio ha apenas opinibes contrdrias 4 questdo de existir ou
nio diferengas significativas em relagdo aos sexos, mas também em

relagio as quais seriam essas diferencas. O cristdo precisa de uma
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compreensdo clara do que distingue um homem de uma mulher,

de acordo com o seu Criador.

O que se espera do homem que deseja viver em obediéncia ao seu
Criador? Os cristdos sio estimulados a entenderem esse papel e se dedicarem
a ele, podendo expressar o mesmo sentimento evidenciado na conhecida frase
do pregador norte americano D. L. Moody (1837-1899): “O mundo ainda estd
por ver o que Deus pode fazer com para e através e em e pelo homem que lhe
seja total e completamente consagrado. Tentarei a0 méximo ser esse homem”.
Scott (2014, p. 31) apresenta bem o pensamento cristdo a respeito do padrio

de masculinidade, Jesus Cristo, o inico homem perfeito:

A vontade de Deus para o homem ¢ definida na semelhanca a
Cristo (Rm 13.14). Nenhum homem pode ser um homem de
verdade a menos que cres¢a nas qualidades de Cristo. O homem
deve orar rogando por tais qualidades regularmente e buscar vivé-

las diariamente. (2 Pe 3.18)

Entendem Jesus como o padrio perfeito no que diz respeito aos
aspectos gerais da humanidade e os especificos da masculinidade. Lopes (1997)
afirma que o reconhecimento da igualdade ontolégica entre homens e mulheres
¢ perfeitamente compativel com o entendimento de que os seus papeis sdo
diferentes, segundo os principios biblicos. Essa diferenca nio implica em
superioridade de um sobre o outro, mas diferenca no que diz respeito ao
exercicio da sua vocagio no mundo. Embora os aspectos comuns na formagio
do ser humano, homem e mulher, hd aspectos especificos a serem considerados
na formagio do homem e da mulher. E na Biblia, portanto que o cristio
observard as diferencas entre o homem e a mulher e procurard ajustar as suas
préticas a esse padrio. As diferencas anatomicas, bioldgicas, entre homens e
mulheres, sdo consideradas de grande importancia e reveladoras de que outras
diferencas a elas diretamente relacionadas ou nio devem ser também
consideradas (SCOTT, 2014). A funcio de liderar ¢, segundo ele e de acordo
com outros autores que seguem essa mesma linha hermenéutica (LOPES,
1997; SCOTT 2014, ADAMS 2011, STREET, 2016), ¢ claramente
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observada nas Escrituras. Isso nio o torna superior 4 mulher, mas o
responsabiliza por uma fungio especifica no lar, na Igreja e na sociedade. Deus
criou a mulher para ser uma “auxiliadora idénea” do homem (Génesis 2.18).
Esse principio da criagio j4 demonstra a diferenca de papeis. Scott (2014, p.33)
observa: “Deus nio disse: ‘Aqui estd, Eva, vocé cuida da metade do trabalho e
Adio cuida da outra metade’. Addo deveria liderar e Eva deveria ajudi-lo e
segui-lo”. O perfil dos oficiais da Igreja orientado na Biblia, desde o Antigo
Testamento, sob a lideranca de Moisés, aponta para a fungio masculina de
liderar: “Procura dentre o povo homens capazes, tementes a Deus, homens de
verdade, que aborrecam a avareza...” (Exodo 18:21). No Novo Testamento, a0
orientar a Igreja quanto aos requisitos na escolha dos seus lideres, a fungio
masculina de liderar é também posta em evidéncia. Em Atos dos apéstolos,
quando a Igreja aumenta o nimero de membros de tal forma que a assisténcia
aos necessitados, especialmente as vidvas, torna-se dificil para os apéstolos,
estes orientam a comunidade: “[...] escolhei dentre vés sete homens de boa
reputagio, cheios do Espirito e de sabedoria, aos quais encarregaremos deste
servico” (Atos 6:3). O apéstolo Paulo ao orientar ao jovem lider Timéteo:
“Escrevo-te estas coisas, esperando ir ver-te em breve; para que, se eu tardar,
fiques ciente de como se deve proceder na casa de Deus, que é a igreja do Deus
vivo, coluna e baluarte da verdade” ( 1 Timdteo 3.14,15), orienta-o quanto a
elei¢do dos oficiais da Igreja. Esses lideres deveriam ser “irrepreensiveis na sua
conduta”. Como parte desse cardter exemplar, encontra-se a fun¢io de governo:
“e que governe bem a prépria casa, criando os filhos sob disciplina, com todo o
respeito (pois, se alguém ndo sabe governar a propria casa, como cuidard da
igreja de Deus?” (1 Timéteo 3:4,5). Essa lideranca deve ser exercita por amor,
sendo este “o vinculo da perfei¢io” (Colossenses 3.15) e o fundamento de toda
obediéncia a Deus. No relacionamento com a esposa, essa lideranga amorosa,
¢ ordenada com o elevado padrio: “Maridos, amai vossa mulher, como também
Cristo amou a igreja e a si mesmo se entregou por ela” (Efésios 5:25). A
liderancga requerida dos homens, segundo as Escrituras é amorosa, sacrifical,

implicando na rentncia dos préprios interesses em favor dos liderados, a
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comegar na familia, na busca dos interesses, da protecio da esposa e dos filhos.
Adams (2014) enfatiza essa analogia biblica para apresentar o referencial para
a lideranc¢a masculina: o amor de Cristo pela Igreja. Reconhece que essa tarefa

¢ grande demais para seres humanos pecaminosos e fracos”, mas é o
pardmetro, o ideal a ser buscado, do qual se deseja aproximar ao maximo. A
lideranca masculina, nessa perspectiva, deve ser exercida por amor a Deus e ao
préximo e, por isso, implica também em assumir responsabilidades, inclusive a
da protecio a vida e a propriedade dos seus liderados. No Antigo Testamento,
quando Josué chama as tribos de Ribem, Gade e a metade da tribo de
Manassés para se unirem aos demais hebreus na conquista da terra prometida,
a ordem ¢é para que: “Vossas mulheres, vossos meninos e vosso gado fiquem na
terra que Moisés vos deu deste lado do Jorddo; porém vés, todos os valentes,
passareis armados na frente de vossos irmios e os ajudareis...” (Josué 1:14). Era
papel dos homens, valentes, irem a guerra. As mulheres e os meninos deveriam
ser protegidos. Em outra ocasiio, uma mulher notdvel, Débora, assume
importantes fun¢des de lideranca: Juiza e profetiza. Essa situagio é tida como
excegio, pois quando Baraque condicionou a sua ida a batalha a companhia de
Débora, ela respondeu: “Certamente, irei contigo, porém nio serd tua a honra
da investida que empreendes; pois 4s maos de uma mulher o Senhor entregard
a Sisera. E saiu Débora e se foi com Baraque para Quedes” (Juizes 4:9). Scott
(2014, p. 36) afirma que a lideranga masculina, amorosa, protetora, estende-se
a protecio espiritual, contra o erro. Cita a expressio usada pelo apéstolo Paulo:
“Portai-vos varonilmente” ( 1 Corintios 16.13) como atitude esperada dos
homens da Igreja, protegendo-a da a¢do dos falsos mestres, divulgadores de
ideias corruptoras da 53 Doutrina. A lideranca que é o fundamento do papel
social da masculinidade requer que o homem desenvolva de uma forma
especial, segundo Scott (2014, p. 39), amor, atitude, coragem, forca e
vigilancia: “A posse e a busca da perspectiva redimida e do cariter redimido
aprimorados pelas qualidades compativeis com os distintivos papéis masculinos

de lideranga, amor, protecio e provisio - tudo para a gléria de Deus”.
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A perspectiva aqui apresentada, a da cosmovisdo cristd, como foi
demonstrada, o ponto de referéncia é o ensino biblico, considerado o principal
fundamento para a atuagio de uma forma sauddvel no mundo. Mas considerar
a diferenca de papeis entre homens e mulheres nido é uma questdo cultural?
Nio se deve considerar a compreensio moderna, especialmente das Gltimas
décadas, sobre a igualdade também de papéis entre homens e mulheres? Os
cristios reformados reconhecem que na interpretagio biblica, questdes
contextuais, socioculturais devem ser levadas em considera¢io (Lopes 1997),
mas sem prejuizo das verdades biblicas universais. Scott (20014, p. 24) expressa
essa compreensio ao afirmar que “A verdade de Deus ¢ atemporal e supra
cultural. Além disso, é completamente suficiente para nos ensinar qual o tipo
de homem que Deus deseja que sejamos (S1 119.105; Jo 17.17; 2 Pe 1.3)”.
Igualdade ontoldgica entre os sexos masculino e feminino, mas com diferentes
papeis sociais. Esse é o entendimento cristio, protestante, de tradigio

reformada, tendo a Biblia como referéncia.

COSMOVISAO CRISTA E A EDUCACAO DO HOMEM

Os cristios entendem que por viverem em um mundo alienado de
Deus, caido em pecado, é necessdrio esforco, na perspectiva da redengio para
que haja uma aproximagio da vida a vontade revelada de Deus em sua Palavra.
Partem do pressuposto de que “Deus fez o homem reto, mas ele se meteu em
muitas astdcias” (Eclesiastes 7:29). Scott (2014, p. 11) afirma: “Primeiramente,
precisamos ter um relacionamento alinhado e real com Deus, e assim, receber
um novo coragio. Precisamos reconhecer nossa necessidade do préprio Deus,
do perddo e do Seu poder em nossa vida”. Nessa perspectiva, a humanidade
plena sé é alcancada em comunhio com Deus, por meio da redeng¢io em Cristo.
Isso, para ele, envolve primeiramente a salvagdo que ¢ a regeneragio, o novo
nascimento, o receber o “novo coragio”. O segundo passo é a santificagio, isto
¢, a dedicagio ao padrio estabelecido por Deus nas Escrituras. A perfei¢io é
inatingivel na terra. Ela s6 é alcancada na eternidade, no céu. Essa ideia,

reproduzida por Agostinho, Martinho Lutero, Jodo Calvino e pelos cristdos
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dessa tradicdo, estd presente no ensino paulino que afirma: “até que todos
cheguemos 4 unidade da fé e do pleno conhecimento do Filho de Deus, a
perfeita varonilidade, 2 medida da estatura da plenitude de Cristo” (Efésios
4.13). Mas o aperfeicoamento ¢ exercitado pelo cristio durante a sua vida,
procurando aproximar-se mais do padrio que é Cristo, o homem perfeito.
Trata-se de um exercicio continuo, durante toda a vida, no exercicio dos “meios
de graca” que sdo os recursos providenciados por Deus para esse processo,

segundo o que afirma o apéstolo Paulo (Efésios 4:12-15):

com vistas ao aperfeicoamento dos santos para o desempenho do
seu servico, para a edificagdo do corpo de Cristo, até que todos
cheguemos 2 unidade da fé e do pleno conhecimento do Filho de
Deus, a perfeita varonilidade, 4 medida da estatura da plenitude de
Cristo, para que nio mais sejamos como meninos, agitados de um
lado para outro e levados ao redor por todo vento de doutrina, pela
artimanha dos homens, pela asticia com que induzem ao erro.
Mas, seguindo a verdade em amor, crescamos em tudo naquele que
¢ a cabega, Cristo.

Cambi (199, p. 121) afirma que o cristianismo realizou a transformagio
cultural que talvez possa ser considerada a mais profunda no mundo ocidental.
O perfil de homem idealizado, tendo o amor como grande fundamento, dé
origem a uma nova sociedade que “religiosamente orientada torna-se
educadora [...] centrada na figura de Cristo”. Trata-se, segundo ele de uma
“revolucdo pedagdgica”, constituindo-se em uma das mais complexas e
fundamentais matizes. Educar segundo os padrdes do Evangelho é para o
cristianismo educar para a justica, para o amor, com humildade.

Na perspectiva cristd, essa “educacio na justiga”, adquirida pelo
aprendizado das Escrituras (2 Timéteo 3.16), é uma dédiva da graga de Deus,
a todas as classes de pessoas, referente a todos os aspectos da vida, e tem
objetivos relacionados a uma vida boa e justa na terra e, também, para a

eternidade:

Porquanto a graca de Deus se manifestou salvadora a todos os

homens, educando-nos para que, renegadas a impiedade e as
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paixdes mundanas, vivamos, no presente século, sensata, justa e
piedosamente, aguardando a bendita esperanga e a manifestacio da
gléria do nosso grande Deus e Salvador Cristo Jesus. (Tito 2:11-
13)

Ciceres (2016, p. 13, 14) afirma que a cultura em que vivemos por ter
sido secularizada, afastada de Deus, “a defini¢do de homem ¢ confusa”. Essa
“confusio” atinge todos os aspectos da vida humana, as pessoas de ambos os
sexos. Afeta também o tema especifico do exercicio da masculinidade. Em um
mundo desinteressado pela orientagdo divina, entre outras distor¢des, as
caracteristicas masculinas nem s3o mais distinguidas. Para ele, educagio
masculina é uma necessidade nio apenas para as criancas, homens em
formagido, mas uma agio continua necessaria também aos homens adultos que
desejam ser mais dedicados a Deus, buscando na Biblia a resposta para os seus
conflitos e para o seu relacionamento no mundo, sendo “mais conformados ao
padrio de Deus e mais semelhantes a Cristo”. Quais seriam os passos para a
efetiva educagio masculina para que esse padrio seja atingido? Educadores
cristdos revelam-se preocupados com a formagio dos homens cristios segundo
o padrio das Escrituras, contrapondo-se com as “confusées” perceptiveis, nas

diferentes culturas. Scott (2014, p. 39), afirma:

Os meninos precisam aprender as caracteristicas da masculinidade
biblica por meio dos pais e de outros professores espirituais. Além
disso, essas sio qualidades que deveriam ser apresentadas 2
populagio masculina em todas as igrejas e institui¢bes que creem
na Biblia. Homens cristdos precisam assumir sua responsabilidade
de estudar o que a Biblia traz sobre esse assunto, conversar a

respeito disso com outros homens piedoso.

Essa proposta de educagio cristd, especificamente no que diz respeito
a formagio de homens dispostos a assumirem a masculinidade biblica na
familia, na Igreja e na sociedade parece estar ocupando lugar especial no meio
cristdo. Na apresentacio da obra “Homens de Verdade”, de Richard D. Philips
(2019), lideres cristdos, de diversas denominagbes protestantes, de tradigdo

reformada, pronunciam-se sobre o tema, demonstrando a convicgio de intensa
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acdo educativa para a formagio masculina, contrapondo-se as teorias
igualitaristas hegemonicas. Essa obra tem sido amplamente divulgada no meio
cristdo, evangélico, protestante, como referéncia para eventos e reflexdes sobre
o papel social do homem. Essas apresentacdes demonstram o alcance dessas
cosmovisdo. Alexandre Mendes, pastor da Igreja Batista Maranata, em Sio

José dos Campos, apresenta-o:

Vivemos dias de muita confusio sobre o que significa ser homem.
A perda de referencial de uma verdadeira masculinidade deixou
toda uma sociedade perdida. A confusio, por incrivel que parega,
criou uma oportunidade para o ressurgimento da verdade sobre o
que ¢ ser homem. Longe de estere6tipos culturais e temporais, Rick
Phillips constréi um sélido fundamento biblico da masculinidade
projetada por Deus e coloca em nossas mios um rico material para
orientar geragdes sobre o significado real de ser homem. Acredito
que este livro ird contribuir para o surgimento de homens dispostos
a conduzir, proteger e cuidar, e que estdo prontos para impactar

uma cultura desorientada.

A tese principal de Philips (2019) segue a doutrina cristd reformada do
mandato cultural, que Deus criou o homem e, sendo ele a sua imagem e
semelhanga, receberam dele a honrosa posigio de administrador do mundo.
Deus colocou 0 homem no jardim e ordenou-o a “dominar, cultivar e guardar”.
Esse ¢ um principio que deve reger a agdo do homem, exercendo o seu dominio
sobre a natureza, transformando-a para o bem e preservando-a. O autor,
considerando o papel especifico do homem de liderar, esse é o seu papel em
tudo que faz: liderar para cultivar e guardar. Esses principios devem ser
aplicados ao relacionamento familiar, ao trabalho e a todos os seus
relacionamentos. A lideranga masculina deve favorecer o desenvolvimento € a
preservagdo dos recursos dados por Deus. Todas essas agdes partem do seu
compromisso com Deus e que implica no compromisso com o préximo e com
o mundo. Amor a Deus e ao préximo.

A revista “Nossa Fé”, produzida pela editora Cultura Cristd, da Igreja

Presbiteriana do Brasil, material diddtico para as classes de jovens e adultos nas
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escolas dominicais dessa denominagio protestante de tradi¢do reformada,
apresenta, no ano de 2010, uma série de estudos sobre o tema “Casais da
Biblia”. No estudo de nimero 11, de autoria do reverendo Milton Coutinho
Jesus Junior, apresenta José e Maria. Destaca as agdes virtuosas de ambos. Ao
falar sobre José, um homem exemplar, sio destacadas as suas virtudes
masculinas: Primeiramente a sua obediéncia a Deus. Pela fé, seguiu a
orientagio divina nas diversas ocasides relatadas no texto biblico, a comegar por
receber a sua esposa (Mateus 1.24). O seu amor por Maria, evidenciado na sua
discri¢io quando tomou conhecimento da sua gravidez, mesmo nio sabendo
ainda do que se tratava, com o objetivo de preservi-la (Mateus 1.19). E
exemplo de marido dedicado que exerce a sua lideranca para proteger a familia.
E ele que sempre ¢é avisado das situagbes e toma a iniciativa para tratar dos
assuntos referentes a sua esposa e ao menino: foi orientado quanto ao nome
que o casal deveria colocar no menino (Mateus 1.21), sobre os perigos que
seriam enfrentados na sua terra e a necessidade de fugir para o Egito e, passado
o perigo, o momento de voltar (Mateus 2.14.22). Esse estudo biblico para
escola dominical tem como um dos seus objetivos enfatizar os papéis familiares.
O homem, no exercicio da lideranca justa e amorosa, responsavel pela prote¢io
do seu lar.

Na escola dominical do dia 9 de junho de 2019 da Segunda Igreja
Presbiteriana de Taguatinga-DF, quando se comemorava o aniversirio da
Unido Presbiteriana de Homens “UPH daquela comunidade, é dada uma
palestra pelo reverendo Ludgero Bonilha de Morais, uma referéncia do
pensamento reformado daquela denominagio reformada. Morais (2019) faz
uma exposi¢do histérica sobre o feminismo, contrapondo algumas das
premissas de liderancas do referido momento as convicgdes cristds. Apresenta
a fundamentagio biblica sobre a diferenca dos papeis entre homens e mulheres
e, ao final, faz diversas aplicacbes sobre a necessidade de uma educagio
masculina na sociedade atual e a responsabilidade cristd neste sentido,
voltando-se para isso ao ensino biblico. Fala sobre o papel da lideranca

masculina na familia e na Igreja. Enfatiza o papel biblico do homem em zelar
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pela protecio da familia e da Igreja como guerreiros. Protegio fisica, espiritual
e moral da esposa e filhos e, na Igreja, os oficios eclesidsticos devem ser
exercidos por homens que reconhecam o seu papel de proteger a Igreja dos
falsos ensinos por meio de uma instrugio biblica. Homens aptos para a “batalha
da f&” que ¢é travada por meio da Palavra. Destaca o perigo de um
acovardamento dos homens acomodados pelo fato das mulheres estarem
assumindo diversos postos na sociedade. Esse raciocinio lembra a critica feita
pela intelectual feminista norte-americana Camille Paglia em entrevista ao
programa Roda Viva Internacional no dia 22 de outubro de 2015. Embora
distante da cosmovisio cristd, Paglia (2015) apresenta uma anilise
fundamentada em seus estudos que ressalta a diferenca entre os sexos e o perigo
de um igualitarismo exacerbado que poderd levar a sociedade ao colapso.
Considera exagero do feminismo atual e outros movimentos que ela denomina
de “fendmeno transgénero” ao negarem as especificidades essenciais dos sexos
feminino e masculino. Para ela, a sociedade sempre dependerd dos homens para
fazerem o “trabalho pesado” e o “trabalho sujo” e as mulheres devem ser gratas
por isso. Nessa perspectiva, em vez de uma disputa entre os sexos, haveria uma
parceria. Neste aspecto especifico a concepgido de Paglia (2015), mesmo
fundamentada em argumentos diferentes, alinha-se com a cosmovisdo cristd
aqui apresentada. Segundo Morais (2019), as familias e as Igrejas cristds devem
se empenhar na formacio de homens que estejam prontos para assumirem as
suas responsabilidades masculinas por amor a Deus e ao préximo. Ao homem
cabe a iniciativa de liderar e proteger a sua familia e 4 sociedade com o auxilio
da mulher. Na sua palestra, faz referéncia a uma orientagio por ele recebida na
juventude quando o seu pai o orientava que quando um rapaz anda com a sua
noiva ou esposa na calgada, ele deve ir do lado da rua. Essa postura representaria
disposi¢do para proteger a companheira dos perigos. Essa é a postura correta
para um homem, nessa perspectiva.

Magalhides Junior (2020), pastor presbiteriano e participante ativo na

educagio teoldgica da referida denominagio, escreveu em uma rede social:
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Os ataques a4 masculinidade tém produzido uma geragio de
covardes por todo o Ocidente. Nos EUA, um adolescente entrou
na escola armado e nio surgiu um homem para derrubé-lo antes de
comegar o massacre. Na Franga, aconteceu uma correria depois que
a lampada de um restaurante estourou, dando a impressdo de ser
um tiro. Na imagem, dezenas de homens sadios fugindo do tiro
falso. Na Holanda, para protestar contra os estupros coletivos de
mulheres na Alemanha, efetuado por mugulmanos, um grupo de
homens vestiu saias e saiu as ruas para protestar. Estd na hora de
os homens recuperarem a masculinidade, coragem e for¢a perdidas
em algum lugar no passado. Deus fez os homens para serem
protetores, provedores ¢ lideres. E preciso resgatar estes papéis.

Mulheres, criangas, e a sociedade como um todo, agradecerdo.

Este “resgate da masculinidade”, que implica também na énfase na
feminilidade, uma énfase na diferenca de papeis entre homens e mulheres, é a
proposta da educagio protestante, de tradi¢do calvinista, tendo como fonte o
ensino biblico sobre a “vocagdo masculina”. O menino precisa ser, desde cedo,
educado para “ser homem”, assumindo a sua vocagdo masculina. E quando
adulto, considerando a necessidade de constante aperfeicoamento e reforma
pessoal, essa educagio deve continuar. Esse enfoque estd presente na literatura
utilizada para a formagio de lideres, educadores cristios e no ensino das igrejas
em geral. A proposta é que, a partir de uma cosmovisdo norteada pelas
Escrituras, os cristdos reconhecam a igualdade ontolégica entre homens e
mulheres, mas também as diferencas de papeis, o que pressupde a sabedoria
divina que estabeleceu uma ordem para o bom funcionamento da sociedade.
Esta ordem foi prejudicada pela queda, pela entrada do pecado no mundo, mas
deve é resgatada na redengdo. A “educacio na justica”, pela “graca salvadora de
Deus”, no processo de “santificacio” dos individuos, essa ordem ¢ buscada nos
seus diversos aspectos, sendo um deles, o aperfeicoamento no exercicio das

vocagbes masculina e feminina.
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CONSIDERACOES FINAIS

Toda ideia pedagdgica e ou pritica educativa parte de uma concepgio
de homem e de sociedade. Pretende formar os individuos, tendo em vista um
perfil considerado adequado para o cumprimento de determinados objetivos.
Os pressupostos cristdos, especificamente do protestantismo de confissio
reformada, como foram demonstrados neste texto introdutério, sio de que o
homem ¢ uma criatura especial de Deus com a missdo de “dominar, cultivar e
guardar” as demais criaturas. Homens e mulheres sio essencialmente iguais e
devem ser respeitados e amados como imagem e semelhanca do seu Criador.
H4, porém, diferencas marcantes que constituem as identidades masculina e
feminina. Homem e mulher foram criados iguais, mas com vocagdes distintas.
O processo educativo na familia, na Igreja e na sociedade deve, portanto,
considerar essas vocagdes para a formagio do individuo para atuar no mundo
de forma agradivel ao seu Criador. Embora haja aspectos comuns na educagio
dos meninos e das meninas, hd também aspectos especificos que visam 2
formagio do homem e da mulher para cumprimento dos seus papéis na
sociedade. Essa educagio deve ser continua, adaptando-se as diversas fases da
vida, mas sempre com um objetivo comum aos que professam a fé biblica:
promover a gléria de Deus no mundo, concepgio denominada por Max Weber
(2004) de “ascetismo intramundano”.

Este capitulo, sem a pretensdo de abrangéncia de todos os aspectos que
envolvem o tema, apresenta a visio de mundo de um grupo atuante que, por
meio da “a¢do social” dos individuos que a adotam, certamente influencia na
constitui¢cdo da sociedade e nos embates politicos nela existentes. Além de
incentivar a investigagio cientifica sobre o tema com o objetivo de desfazer
mitos oriundos de consideragdes superficiais que geram conclusdes apressadas,
possibilita outras problematizacdes sobre os impactos sociais da referida
cosmovisio e da educagio dela decorrente. Espera-se, com o presente trabalho,
portanto, estimular novas investigacbes que ampliem as reflexdes aqui

suscitadas de forma introdutdria.
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CAPITULO 6

AHERMENEUTICA REFORMADA DE JOAO CALVINO E
A CONSTRUCAO DE UMA COSMOVISAO CRISTA DE
EDUCACAO

Wendell Lessa Vilela Xavier

INTRODUCAO

A educagio cristd nio se originou em Jodo Calvino (1509-1564). Mas
é fato que a cosmovisdo produzida a partir de seus escritos moldou a concepgio
de educagio do mundo ocidental em muitos aspectos, especialmente no que se
refere a interpretagio das Escrituras e suas implicagbes no ensino. E fato
também que os protestantes, especialmente reformados, sempre tiveram efetiva
participagio na educagio e na urbanidade tanto na Europa quanto nos Estados
Unidos a partir do século 17, enviando seus reflexos para outros lugares do
mundo, inclusive o Brasil.

Christopher Hill (2012:27), ao mencionar a relagdo entre
“presbiterianos” e “independentes” e o avango da industria em Londres e nas
cidades vizinhas, afirmou que “os mercadores londrinos fundaram escolas
primdrias e secunddrias, concederam bolsas de estudos ou favoreceram
pregacdes nos condados onde haviam nascido e, assim, ajudaram a promover o
nivel intelectual ou cultural das 4reas afastadas da City”.!

Hill chega a mencionar Richard Baxter, um importante pastor
puritano, ao elogiar o contato dos londrinos com os teceldes de Kidderminster,
destacando que “seu constante contato e comunica¢io com Londres realmente

promovem a urbanidade e a religiosidade entre os comerciantes” (2012:27).

! Parte dessa introducdo se encontra em outro artigo: XAVIER, Wendell Lessa Vilela. A
influéncia protestante na obra de Othoniel Motta e sua importincia para a educagio brasileira.
In: Educacdo, Escola e Sociedade. Montes Claros (MG), Brasil, v. 14, n. 16, p. 1-17, 2021.
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Richard Baxter ndo foi um reformado no sentido estrito de subscri¢do estrita
as confissdes reformadas, tendo, inclusive, defendido ideias contririas as teses
reformadas, que, por certo, causou muito estranhamento por parte da
comunidade calvinista.

Entretanto, apesar de defesas de ideias estranhas a hermenéutica
biblico-reformada, como, por exemplo, o conceito eclético a respeito da graca,
que agrupava as doutrinas reformada, arminiana e catdlico-romana, Baxter se
empenhou muito para a propagagio das Escrituras na perspectiva hermenéutica
evangélica protestante. Em certo sentido, ele ndo ¢ um bom exemplo neste
artigo para argumentar em favor da hermenéutica calvinista. Ao contrério,
Baxter ilustra o que nio se deve fazer em termos de interpretagdo biblico-
teoldgica. Mas o exemplo aqui veiculado é para argumentar em favor da
preocupagio com a educagio cristd para além das paredes da igreja, uma
educagio cristd que alcancava a comunidade em geral. E nisso, Baxter foi
exemplar.

James Packer afirmou que Richard Baxter foi um “mestre-escola por
instinto” (PACKER, 1991:328). Ele foi um parlamentar brilhante, de muita
erudi¢do, e um evangelista pastoral que via seu ministério focado especialmente
no ensino. “Como evangelista pastoral, Baxter era incomparavel.” (PACKER,
1991:328). James Packer escreveu que “Baxter usualmente chamava a si mesmo
de professor de sua gente, e, de acordo com sua maneira de pensar, ensinar era

a principal tarefa de um pastor” (1991:328). James Packer destacou:

Baxter semanalmente mantinha um foro pastoral, para discussio e
oragio. Também distribuia biblias e livros evangélicos (quinze por
cento de cada edigio de seus livros lhe eram entregues
gratuitamente, como direitos autorais, para que ele distribuisse).
Ensinava por meio de aconselhamento pessoal e catequese, dando
uma hora aos membros de cada uma das sete familias diferentes
que vinham 2 sua casa (sete horas ao todo), as segundas e tercas-
feiras a tarde e 4 noitinha; assim conseguia catequizar e aconselhar
quase todas as familias da cidade uma vez por ano. (Packer,

1991:328-329)
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E destacivel que o ensino ministrado por Richard Baxter nido se
restringia apenas aos frequentadores de sua paréquia. Em sua cidade,
Kidderminster, havia cerca de oitocentas familias e dois mil adultos. Baxter
visitava todas essas pessoas, ensinando a elas a Biblia e os principios cristdos.
Baxter atendia as familias que vinham 2 sua paréquia, bem como ia as casas
delas. Para ele, o que importava era alcangar cada cora¢do com o ensino.

Christopher Hill (2012:31) destaca que eram os mercadores londrinos
e os puritanos, em sua maioria, os que praticavam a caridade naquela época,
especialmente encorajando os mercadores ao comércio justo e crescente, a
remodelar a sociedade da melhor forma, estabelecendo escolas, asilos para
pobres, crédito para aprendizes, dentre outros beneficios.

Os puritanos tinham a inten¢do de estabelecer escolas com bolsas de
estudos, garantindo a assisténcia aos mais necessitados, a fim de que eles
pudessem ter acesso ao conhecimento e usar esse conhecimento para o
beneficio da sociedade. O conhecimento traria acesso aos bens que, por sua vez,
produziria a riqueza necesséria para o desenvolvimento e para o cuidado com
os mais carentes. Leland Ryken destaca que o nimero de escolas primdrias
dobrou enquanto os puritanos estavam em ascensio (1992:168).

Hill destaca que os projetos puritanos de aplicar os espdlios da Igreja
no avango do conhecimento nunca de realizaram plenamente. Mas, apesar
disso, as universidades foram liberadas de tributacio e os diretores de Oxford e
Cambridge receberam aumentos de saldrio. Além disso, novas escolas foram
fundadas. Pelo menos 55 escolas foram estabelecidas entre 1651 e 1653
(2012:194).

Como destacou Leland Ryken, “na América, nenhum dos outros
colonizadores de fala inglesa estabeleceu tio cedo a educagio universitiria apSs
sua chegada quanto o fizeram os Puritanos” (RYKEN, 1992:167). Ryken
enfatiza que apds apenas seis anos da chegada dos puritanos em Massachusetts,
o Tribunal Geral votou, em 1636, uma verba de quatrocentas libras para aplicar
em uma escola ou faculdade. Em razio desse esfor¢o, a Universidade de

Harvard foi mantida durante um bom periodo por fazendeiros puritanos que
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contribufam com a venda do trigo para sustentar professores e alunos
(RYKEN, 1992:167).

Hermisten Costa (2013:18) aponta que “o Colégio foi criado em 1636
na vila de New Town (posteriormente, Cambridge), recebendo depois este
nome (Harvard) em homenagem (1638) ao pastor puritano John Harvard
(1607 — 1638), que havia doado cerca de 800 libras (metade de suas
propriedades) e uma biblioteca com 260 titulos perfazendo um total de cerca
de 400 volumes”.

A histéria nos mostra, por meio das circunstincias e resultados, que a
educagio sempre foi o alvo principal e norteador dos reformadores. Hermisten
Costa (2013:18) destaca que a énfase puritana foi marcante em todos os niveis
da educagio, com forte fundamento teolégico reformado. Esse fundamento
estava, especialmente, na compreensido que os puritanos tinham sobre Deus, o
homem, a condi¢io do homem em rela¢io a Deus, € a missdo de cada ser
humano nessa vida: viver para a gléria de Deus, coram Deo (diante da face ou na
presenga de Deus).

Alderi Matos (2017:23-24) escreveu:

Os puritanos tinham uma visdo integrada da vida e da sociedade e
nessa visio a educagio desempenhava um papel preponderante. A
familia era considerada uma pequena igreja, onde o pai, o lider
espiritual, devia promover a instrugio religiosa da esposa e dos
filhos e dirigir suas atividades devocionais. Na igreja, o principal
meio de educagdo cristd era o culto e, mais especificamente, o
pulpito. Os pregadores puritanos eram homens instruidos e seus
sermdes eram cuidadosamente preparados para incluir exposi¢io

biblica, ensino doutrindrio e aplicagio pritica para o viver didrio.?

Glorificar a Deus e usufruir de seus beneficios em todas as dreas da vida
¢ a tese principal do cristdo reformado. Todo verdadeiro reformado entende

que a vida ndo pode ser fragmentada. Cada centimetro de nossa existéncia

2 MATOS, Alderi. Breve histéria da educagio cristi. In: GOMES, Davi Charles. PORTELA,
F. Solano. Educacio Escolar Crista: histéria, conceitos e priticas pedagégicas. Sio Paulo:
Mackenzie, 2017.
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pertence a Deus e, por isso, todas as dreas devem se submeter ao governo do
Senhor, incluindo, obviamente, a educagio. Essa tese estd expressa nos
simbolos de fé reformados, especialmente Breve Catecismo e Catecismo Maior
de Westminster e Catecismo de Heidelberg, e sdo derivados de diversos textos
biblicos que fundamentam o cariter de vida do cristio. Como afirmou R.
Hooykaas (2021:135), “As ‘confissdes de fé amplamente aceitas das
comunidades reformadas si provavelmente os documentos mais
representativos da opinido dominante entre os genuinos calvinistas do século
XVI. O exame dessas confissées dd a entender que, segundo a fé protestante,
as boas obras eram consideradas como um ‘fruto da gratidao’ pela salvagio

recebida, ndo uma reafirmagio de havé-la recebido”.’

Quadro: Harmonia das confissoes de fé reformada

Breve Catecismo de
Westminster

Pergunta 1. Qual é o fim
principal do homem? R. O
fim principal do homem é
glorificar a Deus, e gozi-lo
para sempre. Referéncias:
Rm 11.36; 1Co 10.31; S1
73.25-26; Is 43.7; Rm 14.7-
8; Ef 1.5-6; Is 60.21; 61.3.

Pergunta 31. Que é vocagio
eficaz? R. Vocagio eficaz é a
obra do Espirito Santo, pela
qual, convencendo-nos do
nosso pecado, e da nossa
miséria, iluminando nossos
entendimentos pelo
conhecimento de Cristo, e
renovando a nossa vontade,

nos persuade ¢ habilita a

Catecismo Maior de
Westminster

1. Qual é o fim supremo e
principal do homem? O fim
supremo e principal do
homem é glorificar a Deus e
goza-lo para sempre. Rm
11.36; 1Co 10.31; S173.24-
26; Jo 17.22-24.

67. Que ¢ vocagio eficaz?
Vocagio eficaz é a obra do
poder e graga onipotente de
Deus, pela qual (do seu livre

€ especial amor para com oS

eleitos e sem que nada neles o

leve a isto), Ele, no tempo

aceitavel, os convida e atrai a

Jesus Cristo pela sua palavra e

pelo seu Espirito, iluminando

os seus entendimentos de

Catecismo de Heidelberg

1. Qual € o seu tnico
fundamento, na vida e na
morte? O meu tnico
fundamento é meu fiel
Salvador Jesus Cristo (1). A
Ele pertenco, em corpo e
alma, na vida e na morte
(2), e ndo pertengo a mim
mesmo (3). Com seu
precioso sangue Ele pagou
(4) por todos os meus
pecados e me libertou de
todo o dominio do diabo
(5). Agora Ele me protege
de tal maneira (6) que, sem
a vontade do meu Pai do
céu, ndo perderei nem um
fio de cabelo (7). Além

disto, tudo coopera para o

3 HOOYKAAS, R. A religido e o desenvolvimento da ciéncia moderna. Brasilia: Academia

Monergista, 2021. p. 135.
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abragar Jesus Cristo, que nos
¢ oferecido de graga no
Evangelho. Ref. 1Ts 2.13; At
2.37;26.18; Ez 36.25-27;
2Tm 1.9; Fp 2.13; Jo 6.37,
44-45.

Pergunta 39. Qual é o dever
que Deus exige do homem?
R. O dever que Deus exige
do homem é obediéncia a sua
vontade revelada. Ref. Mq
6.8; Lc 10.27-28; Gn 17.1.

uma maneira salvadora,
renovando e poderosamente
determinando as suas
vontades, de modo que eles,
embora em si mortos no
pecado, tornam-se por isso
prontos e capazes de
livremente responder a sua
chamada e de aceitar e
abragar a graga nela oferecida
e comunicada. Ef 1.18-20;
2Tm 1.8-9; Tt 3.4-5; Rm
9.11;2C0 5.20; € 6.2, Jo
6.44; 2Ts 2.13- 14; At 26.18;
Ez 11.19; Jo 6.45; F12.13.

meu bem (8). Por isso,
pelo Espirito Santo, Ele
também me garante a vida
eterna (9) e me torna
disposto a viver para Ele,
daqui em diante, de todo o
coragio (10).

(1) 1Co 3:23; Tt 2:14. (2)
Rm 14:8; 1T's 5:9,10. (3)
1Co 6:19,20. (4) 1Pe
1:18,19; 1Jo 1:7; 1Jo
2:2,12. (5) Jo 8:34-36; Hb
2:14,15; 1Jo 3:8. (6) Jo
6:39; Jo 10:27-30; 2T's 3:3;
1Pe 1:5. (7) Mt 10:29,30;
Lc 21:18. (8) Rm 8:28. (9)
Rm 8:16; 2Co 1:22; 2Co
5:5; Ef 1:13,14. (10) Rm
8:14; 1Jo 3:3.

43. Que importéncia tem,
para nds, o sacrificio e a
morte de Cristo na cruz?
Pelo poder de Cristo,
nosso velho homem é
crucificado, morto e
sepultado com Ele(1), para
que os maus desejos da
carne nao mais nos
dominem (2) , mas que nos
oferegamos a Ele, como
sacrificio de gratiddo (3).
(1) Rm 6:6. (2) Rm
6:8,11,12. (3) Rm 12:1.

Fonte: BEEKE, Joel; FERGUSON, Sinclair. Harmonia das confissées de Fé Reformada. Sao

Paulo: Cultura Cristd, 2006.

Hermisten Costa (2013:21) destaca ainda os principais pontos que

efetivamente caracterizaram o fervor educacional dos puritanos: “Deus ¢é
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reconhecido como o Criador e Senhor de todas as coisas, sendo o doador da
vida e de tudo que temos, a quem devemos conhecer experiencialmente, amar,
obedecer e cultuar” e “o homem como ‘imagem e semelhanc¢a’ de Deus deve ser
respeitado, amado e ajudado”.

Assim sendo, com base nessas duas premissas, os reformadores
entendiam que a educagido deve ser para todos, indistintamente. Mas nio
apenas uma educagio qualquer, mas a educagio cristd, a educagio que, de fato,
¢ capaz de transformar pessoas, aquela que conduz o homem a Deus, a unica
razdo de sua real existéncia. Nio se trata de um modelo de educagio produzido
por algum pedagogo, mas uma educagio originada das Escrituras Sagradas, a
partir de uma interpretagio fiel do texto biblico. Uma boa teologia produzird

uma boa educagio. Nesse sentido, John Milton definiu a educagio:

O objetivo da aprendizagem ¢é corrigir as ruinas de nossos primeiros
pais, recuperando o conhecer a Deus corretamente, e a partir deste
conhecimento, amdi-lo, imiti-lo e ser como ele, do modo mais
aproximado possivel, tornando nossas almas possuidoras de
verdadeira virtude que, unida & graga celestial da f¢, constréi a mais
alta perfei¢do. [...] Chamo de uma educagio completa e generosa
aquela que capacita um homem para atuar justamente,
habilidosamente, magnanimamente, em todos os oficios, tanto

privados como publicos, de paz e de guerra.*

Portanto, para os reformados, a educagio sé tem sentido quando
praticada com o foco no aprendizado que conduz o homem a contemplar Deus
e toda a obra de sua criagdo. Por isso, para os reformadores, a interpretagio
correta da realidade, que se dd a partir da correta interpretacio da Biblia,
chamada de Escritura Sagrada, ¢ a tnica forma de corrigir o homem de seus
erros e colocd-lo de volta ao caminho que conduz a vida.

Todo e qualquer conhecimento deve nos conduzir a Deus e 2
contemplagio de sua criagdo. Por isso, a ciéncia deve agir para a gléria de Deus.

O cientista nio é um descobridor auténomo, mas um servo de Deus que se

* Apud COSTA, Hermisten. Introducao i educagio crista. Brasilia: Monergismo, 2013. p. 22.
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coloca a servi¢o do Criador do Universo e se prepara para conhecer aquilo que
lhe ¢ revelado. Abraham Kuyper (2002:133) defendeu, por exemplo, que a
ciéncia pode exercer sua liberdade dentro da compreensio de que ela é limitada
pelo préprio ser de Deus, criador e sustentador de todas as coisas. Ao
compreender seu dominio, a ciéncia caminha livremente a fim de colaborar
com a revelagio de Deus para a humanidade. O cientista, portanto, é um
divulgador das obras da criagdo, um perscrutador da natureza, a fim de revelar
aos demais as belezas criativas de Deus. A ciéncia nio cria, ela descobre. Ela
procura entender aquilo que por Deus deseja ser revelado.
Nas palavras do teélogo Herman Bavinck (2021:61):

Quando se trata do conhecimento das coisas criadas, a situagio é
um pouco diferente. Mesmo que, no empreendimento desse
conhecimento, sejamos absolutamente dependentes de Deus, ainda
assim, na Criagio, ele encarregou o homem da tarefa de subjugar e
dominar toda a terra, o equipou e deu-lhe o interesse de fazer isso.
O homem estd acima da natureza, e pode tomar a medida do
fendmeno natural, estudd-lo e, em certa medida, artisticamente
criar coisas. Ele pode, de certa forma, forgar a natureza a se revelar
e descobrir seus segredos. Porém, essa habilidade também ¢é
limitada de todas as formas. Conforme a ciéncia penetra cada vez
mais profundamente no fendmeno e se aproxima da esséncia das
coisas, ela vé os mistérios aumentando e ela mesma encurralada
pelo incompreensivel. Nio sio poucos os que estdo tdo
profundamente convictos das limitagdes do conhecimento
humano, que dizem: “ndo sabemos”, e as vezes acrescentam: “e
nunca saberemos”.

Assim sendo, a forma como interpretamos a realidade é fundamental
para a forma como formulamos a nossa pedagogia. Em outras palavras, a
educagio adequada deriva unicamente da visio adequada da realidade. Uma
visdo distorcida da realidade sobre Deus, sobre 0 homem e sua condi¢do diante
de Deus, sobre o propésito para o qual o homem foi criado e sobre seu destino
eterno produzird, invariavelmente, um erro proposital e, portanto,

consequéncias perversas e danosas no processo educacional. E a razdo ¢
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simples: uma educagdo defeituosa direcionard o homem para longe de seu
propésito, perverterd seu motivo existencial e, com isso, frustrard o sentido da
existéncia humana nesse mundo.

Em sua critica pertinente e assertiva sobre a influéncia maléfica do
Estado na educagio, Christopher Dawson (2020) denunciou que todo o
processo educacional deriva de um compromisso religioso, de certa crenga em
algo, que leva as pessoas a acreditarem na educagio do Estado como redentiva.
O Estado se compromete em criar “uma imensa engrenagem de organizagio e
controle ¢ toda forma de institui¢io educacional, do jardim de infancia a
universidade”; com o objetivo de forjar “um estado de comunhio espiritual em
que cada individuo compartilha da experiéncia do todo e contribui segundo
suas forgas para a formagio da ‘inteligéncia agrupada final’ — para usar a
expressio de Dewey —, que é a mente democratica”.’

A fim de que haja, portanto, uma experiéncia real e produtiva na
educagio, €é necessirio, de acordo com os reformadores, que haja
primeiramente uma interpretacio textual adequada das Escrituras Sagradas,
razio pela qual a hermenéutica reformada assume lugar preponderante na
estante dos temas da pedagogia reformada.

Alderi Matos (2017), além de destacar a inven¢do da imprensa e a
redescoberta da Biblia como fatores predominantes na influéncia direta para a
educagio, apontou a centralidade e a singularidade das Escrituras — Sola
Scriptura— como causa fundamental da cosmovisdo reformada sobre a realidade
e, consequentemente, as pessoas e a sociedade que elas compdem. Alderi Matos
afirmou que “a Reforma, com seu principio de Sola Scriptura e a énfase paralela
no direito do livre exame das Escrituras, produziu um renovado interesse pela
educagio” (2017:4). E continuou: “A Biblia era o livro que devia ser lido,
estudado e corretamente inferpremdo, o que eXigia que as pessoas soubessem ler

e tivessem um bom preparo intelectual’ (grifos meus) (2017:4).

5 DAWSON, Christopher. 4 crise da educagio ocidental. Sio Paulo: E Realizagoes, 2020. p. 108-
109.
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A interpretagio correta das Escrituras e, com isso, a necessidade de
ensinar as pessoas a ler a Biblia corretamente, eram as motivagdes principais
que constituiam a base da educagio cristd reformada. Entdo, em sequéncia:
Deus deve ser glorificado por todas as pessoas em razio de seu ser e de suas
obras; Deus é conhecido em seu ser e em suas obras especialmente a partir das
Escrituras Sagradas, lugar onde ele se revela especialmente; portanto, conhecer
as Escrituras corretamente implica conhecer Deus corretamente e, com isso,
adord-lo do modo como ele ordena e deseja ser adorado. Nao hd, portanto,
outra forma de viver na presenga de Deus (coram Deo) a nio ser conhecendo
seu ser e suas obras a partir das Escrituras. Isso torna a arte hermenéutica
fundamental e indispensavel para o adequado e seguro conhecimento de Deus,
de nés mesmos e da realidade que percebemos.

Alderi Matos (2017:22) cita Lutero e Calvino, os dois grandes
reformadores, como exemplos de educadores focados em Deus e no préximo,
a partir das Escrituras. Ambos se ocuparam em escrever catecismos, a fim de
instruir o povo na Palavra de Deus, a Biblia. Ambos enfatizaram a pregacio da
Palavra como recurso pedagégico de instrugio continua e necessdria para uma
vida exemplar diante de Deus. Ambos viam no culto piblico e em sua liturgia
um meio especial de instru¢do. Lutero, por exemplo, modificou a musica na
igreja, com o objetivo de fazé-la expressar a fé e ndo apenas criar um ambiente
religioso, como até entdo era feito por meio do “canto gregoriano™. Alderi

Matos destacou:

Lutero insistiu na educagdo do homem comum e incentivou os pais
a cumprirem o dever de proporcionar educagio aos seus filhos. Ele
também resgatou a prioridade do lar no processo educacional.
Calvino foi ainda mais enfitico nessas questées. Em sua obra
magna, as Institutas, ele caracterizou a igreja como “mie e mestra”
dos fiéis, aquela que os leva ao conhecimento de Cristo e depois os

nutre e orienta durante toda a sua vida cristd. Nas Ordenancas

¢ Sobre esse tema — “musica de impressdo e musica de expressio”, veja MODOLO, Parcival.

“Impressio” ou “Expressio”: o papel da musica na missa romana medieval e no culto reformado.
In: Teologia para a vida. Sao Paulo: Seminario JMC. Vol. 1. N. 1. Jan/Jun 2005. p. 111-128.
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Eclesidsticas (1542), ele insistiu que a igreja devia ter uma classe de
oficiais voltados exclusivamente para o ensino, os mestres ou
doutores. Em 1559, Calvino fundou a Academia de Genebra,
embrido da atual universidade com esse nome.

Desse modo, ¢ salutar compreender sob quais bases a hermenéutica
reformada esti edificada, a fim de que se possa constituir um modelo
educacional seguro e consistente, que seja, nio apenas restrito as comunidades
cristds, mas a toda a sociedade. Deve-se lembrar de que o processo educacional
¢ sempre um comprometimento religioso, como qualquer outra cosmovisio.
Uma cosmovisdo cristd é a compreensio de que “ao SENHOR pertence a terra
e tudo ¢ que nela se contém, o mundo e o que nele habitam” (Salmo 24.1). A
revelagio nas Escrituras, portanto, é de que Deus nio somente criou o
Universo, mas o administra. De acordo com a Confissio de Fé de Westminster,
ao tratar acerca da doutrina “da Providéncia”, “I. Pela sua muito sibia
providéncia, segundo a sua infalivel presciéncia e o livre e imutavel conselho da
sua prépria vontade, Deus, o grande Criador de todas as coisas, para o louvor
da gléria da sua sabedoria, poder, justica, bondade e misericérdia, sustenta,
dirige, dispde e governa todas as suas criaturas, todas as a¢des e todas as coisas,
desde a maior até a menor — Ne 9:6; S1 145:14-16; Dn 4:34-35; S1 135:6; Mt
10:29-31; Pv 15:3; 2Cr 16:9; At 15:18; Ef 1:11; S133:10-11; Ef 3:10; Rm 9:17;
Gn 45:5” (grifos meus)’.

Por isso, ndo somente as estruturas criadas, mas tudo o que hd nessas
estruturas estd sob o governo soberano de Deus, o Criador. Foi essa
compreensio que levou Abraham Kuyper (1837 —1920), em sua aula inaugural
na fundagio da Universidade Livre de Amsterdam, a afirmar que “ndo hd nem
um centimetro em toda a drea da existéncia humana da qual Cristo, o soberano

mg

de tudo, nio proclame: ‘Isso é meu

7 Confissio de Fé de Westminster, O Catecismo Maior e o Breve Catecismo. Sio Paulo: CEP,
1991b.

8 Citado por Henry Van Til, em O Conceito Calvinista de Cultura, Cultura Cristd, 2010, p. 139.
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Uma cosmovisio cristi (ou podemos denominar também
teorreferéncia®), portanto, é uma maneira de ver o mundo — biblicamente
orientada — em rela¢do a todas as estruturas sociais, culturais, econémicas,
cientificas, religiosas etc. Segundo Nancy Pearcey (2006:37)°, “Pensar
cristimente’ significa compreender que o cristianismo tem a verdade sobre o
todo da realidade, uma perspectiva para interpretar todos os assuntos da vida™*.

Portanto, negar a religiosidade de nossos compromissos sociais e
culturais é negar a nés mesmos, a nossa origem e nosso propésito. Como
afirmou Christopher Dawson, “parece-me ébvio que o conceito de educagio é
religioso, a despeito de seu secularismo. Ele ¢ inspirado pela fé na democracia
e pela ‘mistica’ democrética que, em espirito, é mais religiosa que politica”. E
ainda complementa: “Palavras como ‘comunidade’, ‘progresso’, ‘vida e
Yjuventude’ etc, mas, sobretudo ‘democracia’, adquiriram uma espécie de cardter
numinoso que lhes d4 poder emocional ou evocativo e as coloca acima da critica

racional”2,

? O termo “teorreferéncia” foi cunhado por Davi Charles Gomes e significa a ideia de que “Deus
¢ o referencial Gnico para tudo. Nio ¢ apenas central a tudo o que existe. E mais do que isso:
tudo o que existe, existe em referéncia a Deus. Todas as coisas tém origem nele, nele subsistem
e sdo para ele” (Veja GOMES, Wadislau Martins. Todo mundo pensa, vocé também. Aprendendo
a pensar biblicamente. Brasilia: Monergismo, 2013, p.39). D. C. Gomes esclarece que o
conceito parte de uma concepgio da “tradigio reformada de considerar que a realidade tem o
seu significado final coram deo.” (GOMES, Davi Charles. 4 metapsicologia vantiliana: uma
incursdo preliminar. In: Fides Reformata XI:1 (2006), p. 116, nota 14.) Fabiano de Almeida
Oliveira ainda esclarece que a teorreferéncia pode ser “negativa” ou “positiva” “A teorreferéncia
negativa, como é qualificada a existéncia do homem em constante apostasia, se dd sempre como
forma de emancipagio em relagio a Deus e rebelido contra a sua Palavra. A teorreferéncia
positiva indica a existéncia e a apreensio da realidade no interior de um contexto de significado
redentivo ou biblicamente orientado. A teorreferéncia (negativa ou positiva) ¢ a condigio
origindria de todo horizonte de compreensio e interpretagio humanas. Isso quer dizer que a
vida-no-mundo serd sempre encarada no interior de um campo de significado de amor ou de
rebelio contra Deus”. (OLIVEIRA, F. A. Reflexdes criticas sobre Weltanschauung: uma andlise
do processo de formagio e compartilhamento de cosmovisdes numa perspectiva teo-referente.
In: Fides Reformata X111:1 (2008), p. 31, nota 1.)

10 PEARCEY, Nancy. Verdade Absoluta: libertando o cristianismo de seu cativeiro cultural. Rio de
Janeiro: CPAD, 2006.

1 Esse pardgrafo foi retirado de outro artigo nosso: MEIRA, José Normando Gongalves.
XAVIER, Wendell Lessa Vilela. Cosmovisio Cristd na Diddtica Magna de Comenius. In:
Educagao, Escola e Sociedade. Montes Claros (MG), Brasil, v. 13, €202008, p. 1-20, 2020.

12 Idem, p. 109.
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A partir dessas premissas, deve-se considerar a base sobre a qual a
hermenéutica reformada calvinista estd consolidada e, posteriormente, quais as
implicacbes mais diretas para a implanta¢io de uma educagio vigorosa e

consistente.

TRACOS TEORICOS DA HERMENEUTICA REFORMADA

Defini¢iao de Hermenéutica

A palavra hermenéutica aparece pela primeira vez na obra de J. C.
Dannhauer, “Hermenéutica sacra sive methodus exponendarum sacrarum
litterarum”, em 1654*. Porém, em Platio, referindo-se aos poetas, e no grego
biblico, as formas preliminares da palavra apareceram no verbo hermeneuein
(epunveiwer), que Thayer” traduz como “explicar com palavras”, “expor”,
apontando referéncias em Séfocles, Euripedes, Xenofonte, Platio, dentre
outros; e interpretar, isto ¢, traduzir o que € falado ou escrito em uma lingua
estrangeira para sua propria lingua. Aparecem também os derivados substantivos
hermenedis (epunveiwe) e hermeneia (Epunvele), que significam basicamente
“interpretagdo™.

A mitologia também associa a palavra hermenéutica a Hermes, deus
grego responsdvel pela transmissdo da mensagem dos deuses aos homens.

Thayer, por exemplo, considera que épunrelw provém de ‘Epufic (Hermes),

3 Parte do contetdo aqui apresentado é um recorte da minha dissertagio de mestrado sobre
Boanerges Ribeiro, apresentada na PUC-SP em 2007: Vozes do Trovio: a vez e a voz de Boanerges
Ribeiro.

14 H4 alguns anos antes, em 1567, Mathias Flacius Illyricus (1520-1575), tedlogo protestante, fez
uma primeira tentativa de uma hermenéutica cientifica. Até entdo, predominantemente, a
hermenéutica era fechné (e ndo uma ciéncia), uma arte de interpretar e apropriar os grandes
textos. (BERKHOF, Louis. Principios de Interpretagio Biblica. Sao Paulo: Cultura Crista, 2000.
p- 12).

15 Thayer’s Greek Lexicon. In Bible Works.

16 O Léxico Grego de Thayer traz ainda a palavra égunpevtfy, punvevtod 6 (Epunveiw, como ver),
um intérprete:O texto biblico ao qual se refere é a Primeira Carta de Paulo aos Corintios, 14.28.
Um texto marginal do Antigo Testamento traz y">n  em Génesis 42.23.
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que era o deus da fala, da escrita e da eloquéncia’. Desse modo, desde o inicio,
hermenéutica exprimia compreensio e exposi¢do de uma mensagem.

Segundo A. J. Greimas & J. Courtés™, a hermenéutica est4 relacionada
geralmente 2 interpretagio de textos essencialmente filoséficos e religiosos. A
hermenéutica tenta articular uma teoria geral do sentido com a teoria geral do
texto, além de se ater particularmente aos dados extralinguisticos discursivos,
relacionado-as as condi¢des de produgio e de leitura. Segundo os autores, a
hermenéutica privilegia a referéncia textual, uma vez que faz intervir o contexto
socio-historico, incluindo-se nele o da compreensdo atual, e tenta — por esse jogo
complexo — depreender os sentidos recebiveis”.

Uma vez que 4 hermenéutica foi dada a limitagdo de considerar dados
especificos, tratando-os como objetos e lhes dando status de corpora, ela deixou
de ser considerada arze apenas, para ser vista como método®, entendida como
uma ciéncia de interpretagio textual, cujo objeto é o texto, consideradas
condi¢des de produgio e naturalmente, no caso da AD, os efeitos de sentido
produzidos.

W. Kaiser & M. Silva (2002:276) definem hermenéutica como o

“estudo de principios e métodos de interpretagdo”. Berkhof (2000:9) a define

PV . ., . , . ~ w21
como “ciéncia que nos ensina os principios, leis e métodos de interpretagio™ .
Virkler (2002:9), seguindo Berkhof, a define também como “a ciéncia e arte de

interpretacio biblica”.

17 Thayer, op. cit.

8 GREIMAS, A.]. e ]. Courtés. Diciondrio de Semidtica. Sio Paulo, Cultrix (s/d) (original francés
de 1979), p. 215.

1 GREIMAS & COURTES, Op. Cit.: p. 215.

2 GREIMAS & COURTES (Op. Cit.:279) definem método como uma sequéncia programada
de operagdes que visa 4 obtengdo de um resultado conforme as exigéncias da teoria... quase
sindnimo de procedimento. A palavra método é uma transliteragio do grego uérodoc, que por
sua vez provém de duas outras palavras: péte e 560¢ que significam, respectivamente, “meio de”
e “caminho”. Nesse sentido, método é um caminho direcionado e especifico para se chegar a um
determinado fim. Lalande (LALANDE, A. Vocabulirio Técnico e Critico da Filosofia. Sio
Paulo: Martins Fontes, 1993. p. 678) afirma que o método ¢ um esfor¢o para atingir um fim.

2 BERKHOF, Louis. Principios de Interpretagio Biblica. Sio Paulo: Cultura Cristd, 2000.
2 VIRKLER, Henry A. Hermenéutica Avangada. Sio Paulo: Vida, 2002.
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No campo da hermenéutica biblica, normalmente os estudiosos a
dividem em duas subdreas ou subcategorias: geral e especial. A hermenéutica
geral é a que trata do estudo do texto biblico inteiro. Nessa abordagem, sio
consideradas andlises hist6rico-cultural, léxico-sintdtica, contextual e teoldgica.
A hermenéutica especial trata de estudar as regras que abordam géneros

especificos, como parébolas, leis, cartas etc.

Aspectos histérico-teolégicos

Predominava na Idade Média uma ignorancia geral em relagio a Biblia.
Havia pouca erudi¢io na drea de interpretagio hermenéutica. Até mesmo o
clero nio conhecia outra coisa além da tradugio da Vulgata® e os escritos dos
Pais da Igreja. O método hermenéutico prevalecente ainda era aquele do
sentido guddruplo engendrado por Agostinho (354-430), a saber: histérico,
etiolégico, analégico e alegdrico*. Agostinho, embora considerado um dos
maiores e mais ilustres pensadores da Idade Média, ndo foi, primariamente,
um exegeta. Diferentemente de Jerdnimo (c. 340-420), ele nio tinha a mesma

familiaridade com o hebraico e o grego®. Mas o seu interesse pela interpretagio

2 A Vulgata Latina foi produzida por Sofrénio Eusébio Jeronimo (c. 340-420), a partir da
preocupagio de Damaso, bispo de Roma (366-384), quando viu aparecer numerosos textos e
uma grande diversidade de versdes da Biblia, provindas do século IV. A intencio de Dimaso
era resolver a confusio de textos latinos, resultante do fato de que o Antigo Testamento latino
era uma tradugio da Septuaginta (LXX) e de que o Novo Testamento havia sido produzido em
ocasides informais. Além disso, essa época presenciou muitas controvérsias religiosas, como, por
exemplo, a controvérsia ariana que ocasionou o Concilio de Nicéia (325), o de Constantinopla
1(381) e o de Efeso (431). Nio bastassem essas razdes, havia também a necessidade de um texto
modelar, autorizado e confidvel, e que fosse fidedigno. A tarefa de Jerdnimo se iniciou em 382,
comegando pelos evangelhos. Em 405, havia completado sua tradugdo latina do Antigo
Testamento hebraico. Com a morte de Jeronimo, em 420, o Antigo Testamento conseguiu a
vitéria sobre as demais tradugdes, mas ainda informalmente. Apenas no Concilio de Trento
(1546-1563) a Vulgata Latina foi reconhecida oficialmente pela Igreja Catélica Romana.
(GEISLER, Norman. NIX, William. Introdugio Biblica: como a Biblia chegou até nés. Sio
Paulo: 1997. p. 211-213).

De acordo com LOPES, este método também é chamado de “quadriga” e, também, ¢é atribuido
a Jodo Cassiano, um dos primeiros intérpretes da Idade Média, morto no século V. Era monge
e escritor asceta do sul da Gdlia e um dos maiores defensores do semi-pelagianismo na época.

(LOPES, Augustus Nicodemus Gomes. 4 Biblia ¢ os seus intérpretes. p. 149.)
% BERKHOF, Op. Cit. p .20.
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biblica o levou a produzir o De Doctrina Christiana (comegado em 397 e
concluido em 426 ou 427), onde apresentou sua teoria hermenéutica que
perdurou até a Reforma.

Antes da Reforma, o sentido do texto biblico era de propriedade da
Igreja Catdlica Apostélica Romana, pertencente a tradi¢do desta igreja e a sua
doutrina, dependendo exclusivamente de sua autoridade. Esse periodo ¢é visto
por Lopes (2004:157) como um periodo de decadéncia hermenéutica e,
consequientemente, doutrindria, pois a interpretagio alegérica sem controles e
a perda doutrindria da igreja caminhavam juntas.

A Reforma Protestante do século XVI tentou resgatar os principios
elementares que a alegorizagio havia deteriorado. Por essa razdo, a Reforma
Protestante foi, em muitos sentidos, um movimento hermenéutico®. O primeiro
aspecto, e o mais importante, foi o papel e a posi¢do que a Escritura Sagrada
readquiriu com os reformadores. Os reformadores rejeitaram a tese da Igreja
Catdlica Apostélica Romana de que a Biblia dependia de autentica¢io da Igreja
para ter sua autoridade.

A grande questio dos reformadores com relagio 2 autoridade das
Escrituras era combater de um lado a primazia dada a tradi¢do em detrimento
do texto sagrado (Catolicismo Romano) e, por outro lado, o poder da
experiéncia pessoal (espiritualismo). Grassava na época, um misticismo que,
segundo Armesto & Wilson (1996:77), era uma espécie de protestantismo dos
catdlicos; era bastante comum dispensar as Escrituras para se ter uma
experiéncia pessoal com Deus. Esta era a terceira via de acesso a Deus, depois
da Biblia e da Igreja.

Armesto & Wilson (1996:77) afirmam que era comum aos misticos
desprezarem os sacramentos, burlarem a hierarquia e neutralizarem a
autoridade da Igreja Catélica como mediadora. Havia um misticismo
autorizado, uma tolerincia da Igreja para com pessoas que demonstravam o

desejo de se chegar a Deus por meio de experiéncias especiais. O misticismo

2% LOPES, Op. Cit.: p. 159.
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era uma vilvula de escape para as energias espirituais que ndo podiam ser vistas
nos rituais formais da Igreja.

A Igreja estava como cacos espalhados”. Havia fragmentagdo nio
somente na hierarquia, mas também na doutrina. Néo sabia em que se cria. A
énfase na tradi¢do por um lado e o crescente misticismo por outro faziam
esmaecer as Escrituras no cendrio religioso. Foi por isso que os reformadores
entenderam que o restabelecimento das Escrituras, ou devolvé-la ao seu lugar
proprio, seria a grande tarefa a ser cumprida, a fim de que a Igreja continuasse
seu caminho de propagac¢io do evangelho auténtico e genuino.

A Reforma nio intencionou dividir a Igreja — pois ela jd estava dividida.
Nio havia outro cendrio sendo uma colcha de retalhos teoldgicos. Longe de ser
uma tela monocromitica, a Igreja era uma pintura mesclada com virias cores.
A intengdo da Reforma era, portanto, unificar®, trazer a Igreja de volta aos
trilhos. E o método pelo qual isso seria possivel, segundo os reformadores, era
o retorno as Escrituras. E por essa énfase que a Reforma entfo ¢ vista como um
movimento hermenéutico. A interpretagio das Escrituras deveria ir além da
tradi¢do da Igreja e, no outro lado, deveria frear o misticismo.

Com esse ideal hermenéutico em mente, a Reforma e os seus herdeiros
postularam algumas regras hermenéuticas que norteiam até hoje a relagio da
Igreja Reformada com as Escrituras e, por outro lado, distancia ou limita a
relacio com outros grupos religiosos existentes.

Timothy George (1994:312) afirma que “enquanto a Igreja Romana
recorria ao testemunho da igreja a fim de validar a autoridade das Escrituras

candnicas, os reformadores protestantes insistiam em que a Biblia era

7O catélico Dawson classifica esse periodo como “cristandade dividida: do século XVI ao XVIII”.
Ele afirma sobre esse periodo o seguinte: “A era do desenvolvimento das culturas nacionais
europeias. A despeito dos conflitos religiosos internos que caracterizaram o periodo, foi uma
época também de expansio, de tal forma que a cultura gradualmente veio a incorporar o Novo
Mundo como um todo. Houve também grande esforgo, ainda que malsucedido, de propagar o
cristianismo da Europa para India, China e Japao” (DAWSON, Christopher. A crise da educagio
ocidental. Sio Paulo: E Realizagdes, 2020. p. 138-139).

Ver ARMESTO, Felipe-Fernandez. WILSON, Derek. Reforma: Cristianismo e o Mundo de
1500 a 2000. Rio de Janeiro: Record, 1997.
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autolegitimadora, isto é, considerada fidedigna com base em sua prépria
perspicuidade”. As confissdes de fé de expressio reformada s3o uninimes nesta
premissa quanto & suficiéncia e autoridade definitiva e final das Escrituras.

A Confissio de Fé de Westminster (concluida em dezembro de 1646
e sancionada pelo Parlamento Inglés em marco de 1648), por exemplo, afirma

o seguinte no seu pardgrafo IV:

A autoridade da Escritura Sagrada, razio pela qual deve ser crida e
obedecida, ndo depende do testemunho de qualquer homem ou igreja,
mas depende somente de Deus (a mesma verdade) que ¢ o seu autor;
tem, portanto, de ser recebida, porque ¢ a palavra de Deus — 2Tm
3.16; 1Jo 5.9; 1Ts 2.13. [Grifos meus]

O que os reformados de Westminster queriam ensinar é que 1. Deus ¢
o autor da Biblia; 2. que a autoridade da Biblia vem somente de Deus, nunca
de qualquer homem ou Igreja; e que 3. por ser Palavra de Deus, a Biblia deve
ser crida e obedecida. Esses pressupostos romperam com a tradigdo catélico-
romana da necessidade de testemunho da Igreja. H4 mais de cem anos, a
Reforma, defendia o livre exame das Escrituras, por intermédio de Martinho
Lutero (1483-1546) na famosa Dieta de Worms (1512) e no inesquecivel
Debate em Leipzig (julho de 1519), quando, enfrentando o historiador John
Eck, Lutero teve de reconhecer que a acusagio de Eck contra si procedia. Eck
o acusava de pregar a mesma doutrina de John Hus, reformador condenado hd
cem anos, pelo Concilio de Constancga, e queimado vivo. Martinho Lutero
reconheceu a vitéria de Eck, mas ndo negou seus pressupostos. Foi a partir dai,
portanto, que a teologia de Lutero recebeu o titulo de Sola Scriptura — Somente
a Escritura — numa referéncia clara & primazia das Escrituras sobre papas e
concilios. Seguindo a tradigdo reformada, o artigo V da Confissio Belga (1561)

afirma:

Recebemos [1] todos estes livros, e somente estes, como sagrados
e candnicos, para regular, fundamentar e confirmar nossa fé [2].
Acreditamos, sem duvida nenhuma, em tudo que eles contém, nio
tanto porque a igreja aceita e reconhece estes livros como

candnicos, mas principalmente porque o Espirito Santo testifica
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em nossos coragdes que eles vém de Deus [3], como eles mesmos
provam. Pois até os cegos podem sentir que as coisas, preditas
neles, se cumprem [4]. 1 - 1Ts 2:13. 2 - 2Tm 3:16,17. 3 - 1Co
12:3; 1Jo 4:6; 1Jo 5:6b. 4 — Dt 18:21,22; 1Rs 22:28; Jr 28:9; Ez
33:33.

Combatendo os misticos, que desejavam elevar a experiéncia pessoal
acima da Palavra de Deus, as Escrituras, os reformadores entendiam que, a
partir do momento em que as Escrituras foram escritas, Deus ndo mais tem
necessidade de se revelar a0 homem por qualquer outra via. As Escrituras sdo
suficientes para quaisquer questdes de fé. Por isso criam que as revelagdes
extrabiblicas enfatizadas pelas experiéncias pessoais eram um desvio da verdade
biblica. Tudo o que o homem precisa saber sobre Deus e sobre si mesmo as
Escrituras o revelam, ndo tendo, portanto, necessidade de uma experiéncia
mistica especial. O que basta é a compreensio das Escrituras por meio do
estudo hermenéutico correto.

Na concepgio reformada, o que existe é a comunicagio entre 0 nosso
espirito e o Espirito Santo, que nos guia a toda verdade. Isso Deus faz por meio
de nossa comunhio com ele. A medida que nos aproximamos dele com
reveréncia, em oracio, lendo sua Palavra, ele nos d4 orientagdes sobre a maneira
prudente e sibia de procedermos. As Escrituras respondem as questdes
existenciais. Ou seja, tudo o que precisamos saber sobre quem somos, o que
fazemos aqui nesse mundo e para onde vamos estd na Biblia. Por isso ela deve
ser “regra de fé e pritica”. Nao hd motivos para duvidas ou desespero.

Observe o que diz um trecho do pardgrafo VI da Confissio de F¢ de

Westminster:

Todo o conselho de Deus concernente a todas as coisas necessérias
para a gléria dele e para a salvagdo, fé e vida do homem, ou ¢
expressamente declarado na Escritura ou pode ser logica e

claramente deduzido dela. A Escritura nada se acrescentard em
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tempo algum, nem por novas revelagdes do Espirito, nem por

tradi¢des dos homens [...].%

O consagrado estudioso da Confissio de Fé de Westminster, Chad
Van Dixhoorn (2017:38), comentando o tépico da Confissdo que trata da

autoridade das Escrituras, escreveu: “Uma vez que ela é uma palavra vinda de

Deus, devemos considerd-la como doutrina destinada a nossa instru¢io. E a
autoridade divina da Biblia que nos chama a usar esse livro de tal maneira que
sejamos reprovados e corrigidos pelos ensinos dele”. Um ensino que pretende
ser qualitativo deve considerar, primeiramente, a ordem sagrada de buscar o

conhecimento onde de fato ele estd: na sabedoria que vem do alto.

Por acaso, nio clama a Sabedoria? E o Entendimento nio faz ouvir
asuavoz? A Sabedoria se coloca no topo dos lugares elevados, junto
ao caminho, nas encruzilhadas das veredas. Junto aos portdes, a
entrada da cidade, 4 entrada dos portdes ela estd gritando: "E para
vocés, homens, que eu clamo; e a minha voz se dirige aos filhos dos
homens. Vocés, ingénuos, entendam a prudéncia; e vocés, tolos,
entendam a sabedoria. Escutem, pois falarei coisas excelentes; os
meus libios dirdo o que ¢ reto. Porque a minha boca proclamari a

verdade; os meus ldbios detestam a maldade. Todas as palavras da

% O tedlogo contemporaneo reformado John F. MacArthur Jr afirma: “Quando a inspiragio das
Escrituras depende de experiéncias subjetivas, e quando a Biblia nio ¢ a ultima palavra, o que
acontece? Nio hé autoridade biblica! Vocé pode receber tanta “revelagdo” das coisas que estio
sendo escritas e ditas hoje quanto se recebe da Biblia (...) Deveremos ir além da razdo e da
experiéncia da Palavra de Deus? Ir a um “conhecimento além do conhecimento” € ir além da
Palavra revelada de Deus. A Biblia tem certeza. A Palavra de Deus da sabedoria. Por que ir além
da sabedoria? A Palavra nos basta. O Espirito nos basta. Jesus nos basta. Porém, os carismaticos
ficam dizendo: “Temos que conseguir mais”. Mas as revelagdes extrabiblicas sempre conduzem
ao erro”. (p. 26, 27). E ainda continua asseverando que “Os reformadores salvaram o
Cristianismo do erro extrabiblico com seu clamor “Sola Scriptura” (somente as Escrituras).
Agora, das fileiras carismdticas vem o grito “Escrituras e mais alguma coisa — palavras proféticas,
novas revelagdes de Deus!” Mas a igreja do século vinte ndo pode entregar-se a uma teologia que
dd a tradicdo e & experiéncia pesos iguais aos que dd as Escrituras. Nao podemos subestimar ou
diminuir a unicidade da revelagio de Deus na Biblia. Nao podemos abandonar “Sola Scriptura”
sem desafiar o que a prépria Biblia diz de si mesma. Se ousarmos insistir que estamos recebendo
revelagdes de Deus iguais ou além das Escrituras, caminhamos por um terreno perigoso que s6
pode levar ao caos teolégico e ao desastre espiritual”. (p. 33) (MACARTHUR JR. John F. Os
Carismiticos. 2 ed. Sdo Paulo: Fiel, 1988).

3 DIXHOORN, Chad Van. Guia de estudos da Confissio de Fé de Westminster. Sio Paulo: Cultura
Cristi, 2017.
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minha boca sdo justas; ndo hd nelas nenhuma coisa torta, nem
perversa. Todas sdo retas para os que tém compreensio e justas,
para os que acham o conhecimento. Aceitem o meu ensino, em vez
da prata, e o conhecimento, em lugar do ouro escolhido. Porque a
sabedoria é melhor do que as jéias, e tudo o que se possa desejar
ndo se compara com ela. (Provérbios 8:1-11 — NAA)

A HERMENEUTICA DE JOAO CALVINO

Calvino e sua época

Jodo Calvino (1509-1564) foi um reformador de segunda geragfo.
Calvino nasceu em 10 de julho de 1509, em Noyon, na Picardia, uma cidade
da Franca. Filho de Gérard Cauvin, assistente administrativo do bispo de
Noyon, Charles de Hangest, e Jeanne Leafranc, filha de um dono de
hospedaria, mulher bonita e piedosa®.

Provavelmente por intermédio de Gérard Cauvin, Calvino tinha boas
relagGes com a aristocracia francesa da época. Embora nio fosse aristocrata de
linhagem, o era por influéncia. Ainda crianga, com 12 anos, recebeu do bispo
de Noyon um beneficio. Este beneficio garantia a entrada de Calvino nas
ordens menores e o levava ao relacionamento com as tarefas eclesidsticas, o que
o fez clérigo e o habilitou para receber a tonsura. Era uma espécie de bolsa de
estudos que garantiu a Calvino a continuidade de seus estudos.

Em agosto de 1523, Calvino foi para Paris e matriculou-se no Collége
de la Marche, dedicando-se 4 gramitica e sintaxe latinas. Seu grande mestre foi
o humanista Mathurin Cordier (ou Maturinus Corderius) (1479-1564), um dos
maiores mestres de latim da época, cuja Grammatica Latina ainda estava em uso no
século XIX?. Grande foi a influéncia de Cordier na vida de Calvino, que levou
Calvino a dedicar o seu comentirio da Primeira Epistola de Paulo aos

Tessalonicenses a ele. Posteriormente, Cordier tornou-se professor de Latim

31 GEORGE, Timothy. p. 168.
32 GEORGE, Timothy. p. 169.
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na Academia de Genebra a convite de Calvino, cargo que ele exerceu até a sua
morte, 20s 85 anos, no dia 8 de setembro de 1564, mesmo ano da morte de
Calvino.

Jodo Calvino logo se transferiu para o Collége de Montaigu®, fundado
em 1314, por Gilles Aicelin, arcebispo de Rouen, e transformado em 1483
numa congregacio rigida pela disciplina pedagégica e religiosa. Foi extinto
durante a Revolu¢do Francesa e demolido logo apés®. Por este colégio
passaram Erasmo de Roterda (1469-1536), Rabelais (c. 1483-1553), Indcio de
Loiola (1491-1556) e Noél Beda (1470-1537). Nicolas Durand de Villegagnon
(1510-1571), que mais tarde estard no Brasil no chamado incidente da Bafa de
Guanabara, na Franca Antdrtica, em que ele executa os calvinistas franceses,
teria cursado latim também neste colégio®.

A localizagio do College de Montaigu era bastante desprivilegiada. A
drea em que o Montaigu estava estabelecido no Quartier Latin, que era um
conjunto de ruelas sujas e estreitas, que fazia contato com cruzamentos mal-
localizados, faculdades, igrejas, capelas, monastérios, hotéis, livrarias e
bordéis*. Apesar disso, Calvino foi bem-sucedido nos estudos, mas adquiriu
aversdo pelo método escoldstico de estudar teologia. Ele era contrério a todo
tipo de especulagio teoldgica que nido conduzia a nada, caracteristica prépria
do Escolasticismo.

Calvino foi, sem duvida, o teSlogo de maior expressividade e

importincia no movimento reformado, apesar de ser um reformador de

3 Alister McGrath apresenta incertezas quanto a passagem de Calvino por alguma faculdade antes
do College de Montaigu. Ele sugere que referéncias a Sainte-Barbe e La Marche podem ser
inferéncias incorretas ou malentedidos por parte dos primeiros biégrafos. MCGRATH, Alister.
p- 39ss.

* MCGRATH, Alister. p. 37.
55 Informagoes retiradas do site:

http://www.renaissance-france.org/rabelais/pages/universite3.html, acessado em 28 de outubro

de 2006.
% MCGRATH, Alister. p. 45.
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segunda geracio. A. McGrath (2004:47)* admite que essa relevincia de
Calvino tem a ver com a consolidagio e com a expansio do movimento
reformado produzida por ele, especialmente por meio das Institutas, no periodo
de 1536-1564, ano de sua morte.

Nio é 4 toa que o termo calvinismo passou a representar uma sinonimia
com a Reforma Protestante do século XVI, embora, como qualquer outro
termo de defini¢io estrita, receba concepgdes diferenciadas, ou efeitos de
sentido diversos, no correr da histéria. O termo calvinismo, ao que parece, foi
apresentado, inicialmente, por Joachim Westphal, um polemista luterano, que
se referiu, especificamente, aos conceitos teolégicos dos reformadores na Suica,
com destaque para Jodo Calvino*. E interessante, portanto, anotar que a
relevincia do termo calvinismo decorre, especificamente, dos conceitos
teoldgicos defendidos por Calvino, ndo tendo, pois, nenhuma relagio direta
com efeitos de sentido politicos. Sabemos que, posteriormente, surgird o
socidlogo Max Weber que apresentard a tese de que a ética do protestantismo
calvinista é a geradora do sistema econdmico capitalista. Nega-se, porém, em
Weber, que o seu estudo foi produzido a partir das leituras dos puritanos, cerca
de 200 anos depois de Calvino, que jd nio refletia muito bem a teologia
calvinista com propriedade. A prova disso é que o préprio Weber nio cita as
fontes originais de Calvino a partir das Institutas e de seus comentdrios as

Escrituras Sagradas.

Pressupostos da Hermenéutica de Calvino

O Sensus Divinitatis e o Semens Religionis — a questdo do essencialismo e

do existencialismo

% MCGRATH, Alister E. The Intellectual Origins of the European Reformation. 2 ed. United
Kingdom: Blackwell Publishing, 2004.

% MCGRATH, idem. p. 9.
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Na visdo calvinista, a religido verdadeira parte de Deus e nio do
homem. Para Joio Calvino (1999:7), a religido é instintiva no ser humano,
porque Deus implantou no homem um sensus divinitatis que naturalmente o
direciona ao sagrado e 2 divindade. A religido nio é, para Joio Calvino, o épio
do povo, como pensava Karl Marx, mas uma consciéncia natural e direcionada
de que existe um Deus e uma histéria planejada, cujos eventos sio, as vezes,
suprarracionais.

Nas Institutas, Calvino afirma:

Que existe na mente humana, e na verdade por disposi¢do natural,
certo senso da divindade, consideramos como além de qualquer
duvida. Ora, para que ninguém se refugiasse no pretexto de
ignorincia, Deus mesmo infundiu em todos certa nogio de sua
divina realidade, da qual, renovando constantemente a lembranca,
de quando em quando instila novas gotas, de sorte que, como todos
a uma reconhecem que Deus existe e ¢ seu Criador, sio por seu
proprio testemunho condenados, jd que nio sé nio lhe rendem o
culto devido, mas ainda nio consagram vida a sua vontade.

Nesse sentido, Calvino reconhece que o homem foi criado por Deus,
possuindo, portanto, uma esséncia. Partindo desse pressuposto, Calvino
entendia que nada estava fora dos planos divinos. Essa é a razdo pela qual a
religifo ndo é fruto da invencionice humana, mas reflexo daquilo que Deus
mesmo implantou no homem, por meio de sua imagem. A religido, portanto,
¢ a fé aliada a sério temor de Deus, de modo que o temor nio sé em si contém
reveréncia espontinea, mas ainda traz consigo a legitima adoragao®.

Comentando a Epistola de Paulo aos Romanos, Calvino afirma que
Deus mesmo infundiu no homem o conhecimento de si mesmo. Essa assertiva
aponta para o fato de que nio existe mundo sem Deus; além disso, assume que
o mundo nio foi criado por meios fortuitos, mas segundo a vontade de seu
Criador. Calvino chama essa imagem produzida de specula seu spectacula — o

espelho ou a representagio. Ele conclui:

% CALVINO, Joio. 4s Institutas. Sio Paulo: Cultura Cristd, 2006: p. 46.
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Aquele que é o autor de todas as coisas deve necessariamente ser
sem principio e incriado. Ao fazermos tal descoberta sobre Deus,
sua divindade se descortina diante de nés, e esta divindade sé existe
quando acompanhada de todos os atributos divinos, visto que todos
eles se acham incluidos nesta divindade.*

O Lugar das Escrituras — o problema da interpretagio hermenéutica

Para Jodo Calvino, as Escrituras sio a Palavra de Deus — palavra de
autoridade e definitiva; inquestiondvel e infalivel. Comentando o cléssico texto
de 2 Timéteo 3.15, Calvino apresenta sua teologia das Escrituras da seguinte

forma:

Toda a Escritura — ou “a totalidade da Escritura”, embora nio faga
nenhuma diferenca no sentido. Ele agora explica mais plenamente
sua breve recomendagio. Primeiro, recomenda a Escritura por
causa de sua autoridade; e, a seguir, por causa do beneficio que dela
advém. Para asseverar sua autoridade, ele ensina que ela é inspirada
por Deus. Porque, se esse é o caso, entdo fica além de toda e
qualquer duvida que os homens devem recebé-la com reveréncia.
Eis aqui o principio que distingue nossa religido de todas as demais,
ou seja: sabemos que Deus nos falou e estamos plenamente
convencidos de que os profetas nio falaram de si préprios, mas que,
como 6rgios do Espirito Santo, pronunciaram somente aquilo para
o qual fora do céu comissionados a declarar. Todos quantos
desejam beneficiar-se das Escrituras devem antes aceitar isso como
um principio estabelecido, a saber: que a lei e os profetas nio sio
ensinos passados adiante ao bel-prazer dos homens ou produzidos
pelas mentes humanas como sua fonte, senio que foram ditados
pelo Espirito Santo.*

Calvino langa, portanto, as bases reformadas para admitir que a
Escritura ndo é produto da mente humana, mas a revela¢io direta do préprio
Deus. E esse é um dos fundamentos mais importantes da teologia reformada,

talvez mesmo o mais importante, considerando que toda a estruturagio

“ CALVINO, Jodo. Romanos. 2 ed. Sio Paulo: Parakletos, 2001. p. 64.
1 CALVINO, Jo#o. As Pastorais. Sdo Paulo: Parakletos, 1998. p. 262.
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teoldgica depende da autoridade das Escrituras. Se as Escrituras deixam de
trazer em si mesmas a prerrogativa de autoridade, os homens podem alterar o
seu conteudo, o que para Calvino seria pecado dos mais graves. As Escrituras
sdo a regra de vida e Unica forma de o homem conhecer Deus. As Escrituras
sdo os 6culos por meio dos quais o homem consegue ver a realidade do mundo
e, por consequéncia, de si mesmo.

Nas Institutas, Calvino afirma:

Ora, visto que ele via a mente de todos ser arrastada para cd e para
14 em agitagdo erritica e instdvel, depois que elegeu os judeus para
si por povo peculiar, cercou-os de sebes, de todos os lados, para que
ndo se extraviassem 2 maneira dos demais. Nem em vio nos retém
ele, mediante 0o mesmo remédio, no puro conhecimento de si
mesmo; pois, de outra sorte, bem depressa se diluiram até mesmo
aqueles que, acima dos demais, parecem manter-se firmes.
Exatamente como se dd com pessoas idosas, ou enfermas dos olhos,
e tatos quantos sofram de visdo embagada, se puseres diante delas
mesmo um vistoso volume, ainda que reconheca ser algo escrito,
contudo mal poderdo ajuntar duas palavras; ajudadas, porém, pela
interposi¢do de lentes, comegario a ler de forma distinta. Assim a
Escritura, coletando-nos na mente conhecimento de Deus que de

outra sorte seria confuso, dissipada a escuriddo, nos mostra em
difana clareza o Deus verdadeiro. [Sublinhado meu].*?

As Escrituras sio o unico escudo a nos proteger do erro. Em razio de
a tendéncia humana ser a inclinagio para o esquecimento de Deus e, portanto,
inclinado, naturalmente, ao erro, Deus mesmo se revelou nas Escrituras, a fim
de que ela seja a luz para o caminho do homem (Salmos 119.105). Calvino

afirma que

Como sobejamente assim se evidencia, Deus proveu o subsidio da
Palavra a todos aqueles a quem quis, a qualquer tempo, instruir
eficientemente, porque antevia ser pouco eficaz sua efigie impressa
na formosissima estrutura do universo. Portanto, necessério se nos

# CALVINO, Jodo. As Institutas. Sio Paulo: Cultura Cristd, 2006. p. 71.
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faz trilhar por esta reta vereda, caso aspiremos, com seriedade, a

genuina contemplagio de Deus.*

Parte dai que a autoridade da Escritura nio estd depositada na igreja
nem em individuos em particular, mas em Deus mesmo que ¢ o seu autor. Esta
tese de Calvino foi contestada na modernidade, especialmente pelo liberalismo
que atribuiu a Escritura um poder dependente do homem. Hans-Georg
Gadamer (2002:274-278)*, por exemplo, apresenta a tese de que a unicidade
das Escrituras é ultrapassada. Elas nio podem mais ser interpretadas como um
texto Unico que contém uma s6 verdade e que destila aos individuos em
particular um todo de conceitos que deve ser aplicado individualmente. Ao
contrario, para Gadamer, nio hd nenhuma diferenca entre a hermenéutica
biblica e a profana, pois hd uma s6 hermenéutica, que compreende toda a
atividade da historiografia, inclusive para contestar textos autoritirios, como ¢
o caso das Escrituras.

A Confissio de Fé de Westminster, evidenciando a razio pelo qual os

reformados creem na revelacio especial pela Palavra, afirma:

V. Pelo testemunho da Igreja podemos ser movidos e incitados a
um alto e reverente apreco da Escritura Sagrada; a suprema
exceléncia do seu conteddo, e eficicia da sua doutrina, a majestade
do seu estilo, a harmonia de todas as suas partes, o escopo do seu
todo (que € dar a Deus toda a gléria), a plena revelagio que faz do
unico meio de salvar-se o homem, as suas muitas outras exceléncias
incompardveis e completa perfeicio, sio argumentos pelos quais
abundantemente se evidencia ser ela a palavra de Deus. — 1Tm

3.15; 1Jo 2.20,27; Jo 16.13-14; 1Co 2.10-12”

Assim, podem-se perceber quais os principais objetivos de Deus ao

inspirar as Escrituras, de acordo com os reformados:

1. Revelar-se a0 homem;

# CALVINO, Jodo. Ibidem. p. 73.
* GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método. Petrépolis: Vozes, 2002.
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Mostrar a0 homem a sua vontade;*
Melhor propagagio e preservagio da verdade;
Seguro estabelecimento e conforto da Igreja;

AR

Protecio da Igreja contra a corrupgio da carne, satands e o
mundo.

Textos-prova apresentados pela Confissio de Fé de Westminster: Sl
19.1-4; Rm 1.19,20; Rm 2.14,15; Rm 1.32; 1Co 1.21; 1Co 2.9-14; Rm
10.13,14; Hb 1.1,2; Gl 1.11,12; Dt 4.12-14; Lc 24.27; 2Tm 3.16; Rm 15.4;
2Pe 3.15,16; Lc 16.29-31; Hb 2.1-3; 2Pe 1.10.

A necessidade de testemunho do Espirito Santo — o problema da

autossuficiéncia

O entendimento e a aplicagio das Escrituras de modo correto
dependem da iluminacdo do Espirito Santo. O homem nio tem condi¢ées de
interpretd-la por si mesmo, mas somente a partir do testemunho do Espirito
Santo falando ao seu espirito e ao seu coragio.

A Biblia é autenticada pelo Espirito. Calvino afirma que

. a credibilidade da doutrina nio se firma antes que ela nos
persuada além de toda duvida de que seu autor é Deus. Dai, a
suprema prova da Escritura se estabelece reiteradamente da pessoa
de Deus falando nela... Nio obstante respondo que o testemunho
do Espirito é superior a toda razio. Ora, assim como s6 Deus ¢é
idénea testemunha de si mesmo em sua Palavra, também assim a
Palavra nio logrard fé nos coragdes humanos antes que seja neles
selada pelo testemunho interior do Espirito. Portanto, é necessario

que o mesmo Espirito que falou pela boca dos profetas penetre em

# O rev. Dr. Heber Carlos de Campos afirma: “As nogdes que tivermos do Ser Divino e de suas
obras serdo o fundamento para todas as outras doutrinas da f¢é cristd. Tudo o que estudarmos
em teologia estard associado a nossa concepgio de Deus. O que cremos sobre Deus determinard
os nossos padrdes de moralidade, porque a Palavra de Deus € o padrio de moralidade. Tudo o
que viermos a saber sobre Deus determinard todos os outros relacionamentos nos virios campos
da teologia” (CAMPOS, Heber Carlos de. O Ser de Deus e os seus atributos. Sio Paulo: Cultura
Cristd, 1999. p. 12).
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nosso coragio, para que nos persuada de que eles proclamaram
fielmente o que lhes fora divinamente ordenado.*

Mais a frente, Calvino continua atestando a relagio entre as Escrituras
e o Espirito Santo, demonstrando que nio hd pode haver o verdadeiro

entendimento da realidade sem a mediagdo do Espirito Santo de Deus:

Portanto, que se tome isso por estabelecido: aqueles a quem o
Espirito Santo interiormente ensinou aquiescem firmemente 2

Escritura, e esta é indubitavelmente a0t motor [autopiston
autenticada por si mesma]; nem € justo que ele se sujeite a
demonstragio e arrazoados, porquanto a certeza que ela merece de
nossa parte a obtemos do testemunho do Espirito. Pois, ainda que,
e sua propria majestade, evoque espontaneamente reveréncia para
si, todavia por fim nos afeta seriamente, visto que nos foi selada no
coragio por meio do Espirito. Portanto, iluminados por seu poder,
ja ndo cremos que a Escritura procede de Deus por nosso préprio
juizo, ou pelo juizo de outros; ao contririo, com a mixima certeza,
ndo menos se contempldssemos nela a majestade do préprio Deus,
concluimos, acima do juizo humano, que ela nos emanou
diretamente da boca de Deus, por meio do ministério humano.*

A Confissio de Fé¢ de Westminster, tratando da necessidade do
testemunho do Espirito Santo para a interpretagio da Biblia, afirma que ¢é
necessdria a iluminagio do Espirito Santo para compreendermos as Escrituras
no que concerne 2 salvagio (Jo 6.45; Jo 16.13,14; 1Co 2.6,9,10,12). Veja parte
do pardgrafo V: “[...] a nossa plena persuasio e certeza da sua infalivel verdade
e divina autoridade provém da operagio interna do Espirito Santo, que pela

palavra e com a palavra testifica em nossos coragdes” (grifos nossos).

A Graga Comum — a questio da verdade — o problema do relativismo e da

sintese hegeliana

# Institutas, p. 78,79.
# Institutas, p. 79,80.
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O quarto principio que relacionamos neste trabalho é o da graga comum.
Por este principio, Calvino estabelece que todos os homens tém a compreensio
da divindade, pelo sensus divinitatis, por meio da obra da cria¢io e das béngdos
decorrentes de Deus para todos os homens. Calvino afirma que a verdade
existe, e esta verdade é Deus. Ela nio estd condicionada as interpretagdes do
homem, porque este interpreta a realidade de modo distorcido.

A graga comum ¢é fruto da providéncia de Deus sobre todos os homens,
preservando-lhes de seus préprios impulsos. Deus, o Criador, preserva a
natureza e as a¢des dos homens, a fim de que nada ocorra sem o seu decreto.
Dai decorre que o que rege o mundo nio é o acaso, como propds o
existencialismo, mas o préprio Deus, que € a causa primeira de todas as coisas.
Ele faz tudo quanto quer. Nada foge ao seu querer e 4 sua a¢do. Calvino resume

da seguinte forma:

Se alguém cai nas garras de assaltantes, ou de animais ferozes; se
do vento a surgir de repente sofre naufrigio no mar; se é soterrado
pela queda da cada ou de uma arvore; se outro, vagando por lugares
desertos, encontra provisio para a sua fome; arrastado pelas ondas,
chega ao porto; escapa milagrosamente 4 morte pela distincia de
apenas um dedo; todas essas ocorréncias, tanto présperas, quanto
adversas, a razio carnal as atribui a sorte. Contudo, todo aquele que
foi ensinado pelos labios de Cristo de que todos os cabelos da
cabega lhe sio contados [Mt 10.30], buscard causa mais remota e
terd por certo que todo e qualquer evento é governado pelo

conselho secreto de Deus.*

Se para Hegel, a verdade é relativa e a impressio do mundo e da
realidade sdo subjetivas, para Calvino a verdade existe, estdi em Deus e é
revelada por meio das Escrituras, a fim de que o homem perceba o governo de
Deus no mundo, em sua prépria vida, na realidade jd estabelecida e que se
cumpre na existéncia do homem diariamente.

R. Hooykaas (2021:153) afirmou sobre o pensamento de Calvino:

* Institutas, p. 193.
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O método exegético de Calvino baseava-se na doutrina protestante
segundo a qual a mensagem religiosa da Biblia é acessivel a todos.
O Espirito de Deus, afirmava Calvino, abriu uma escola comum a
todos e, portanto, escolheu assuntos inteligiveis para todos. Moisés
foi consagrado mestre tanto dos incultos como dos letrados; tivesse
ele falado de coisas geralmente desconhecidas, as pessoas iletradas
poderiam ter alegado, como desculpa, que esses assuntos estavam
além de sua capacidade; por essa razio, Moisés “procurou adaptar
seus escritos ao uso comum”. A Biblia era, portanto, um “livro para

”, «

leigos

aquele que desejasse aprender astronomia, ou outras artes

reconditas, que fosse a outros lugares”.

As principais implicagoes da Hermenéutica de Calvino e suas relagées com a

educagdo crista

a.

A visdo da realidade e do real — a realidade existe. Ndo é mero
produto da fenomenologia humana. Nio se trata de uma
institui¢io social, solidificada por meio de tradi¢do. A
religido ndo é uma expressio da cultura, mas a realidade de
Deus sentida e vivenciada por todos os homens, sem
distingdo. A realidade é criada por Deus e percebida pelos
seres humanos, a partir de Deus, na sua Palavra, a Biblia. O
astrébnomo, por exemplo, que contempla o céu com o
objetivo de estudd-lo, deve levar em consideragio o que
afirma o salmo 19.1: “Os céus proclamam a gléria de Deus e
o firmamento anuncia as obras de suas maos”. A Biblia nio
¢ um livro de ciéncias, obviamente. Mas ela diz a0 homem
que, por trds de toda a dimensio ainda insondivel do
Universo, hd um Deus que criou todas as coisas: “No
principio, criou Deus os céus e a terra” (Génesis 1.1). O
cristio entende que “pela fé, entendemos que foi o universo
formado pela palavra de Deus, de maneira que o visivel veio
a existir das coisas que ndo aparecem” (Hebreus 11.3). Para
o calvinismo, a realidade existe porque “no principio era o
Verbo, e o Verbo estava com Deus, e o Verbo era Deus. Ele
estava no principio com Deus. Todas as coisas foram feitas
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C.

por intermédio ele, e, sem ele, nada do que foi feito se fez”
(Jodo 1.1-3).

O problema da Epistemologia — é possivel o conhecimento
das coisas a partir da revelagio de Deus nas Escrituras. O
conhecimento da realidade se dd a partir de Deus. Os 6culos
com os quais lemos o mundo sio as Escrituras, a Palavra de
Deus, que é finalmente identificada com o préprio Jesus
Cristo. Por meio do Verbo de Deus, Jesus Cristo, a eterna
Palavra, nés identificamos a realidade ao nosso redor e
entendemos nossa prépria existéncia. O apéstolo Paulo
escreveu aos crentes em Colossos: “Ele [Jesus Cristo] € a
imagem do Deus invisivel, o primogénito de toda a criagio;
pois, nele, foram criadas todas as coisas, nos céus e sobre a
terra, as visiveis e as invisiveis, sejam tronos, sejam
soberanias, quer principados, quer potestades. Tudo foi
criado por meio dele e para ele. Ele € antes de todas as coisas.
Nele, tudo subsiste”. Os objetos de conhecimento nio sio
fatos brutos que ganham significado a partir da interpretagio
do ser humano. Os objetos do saber foram intencionalmente
interpretados por Deus e revelados aos seres humanos.

A questio dos fatos — a histéria é dirigida por Deus. Nio
entram aqui as filosofias do acaso nem as teorias cientificas
dos absurdos. Deus é o criador do mundo e de todas as coisas.
Sendo assim, ele dirige o mundo e a sua histéria.
Contrariamente ao Deismo, que apregoa um deus distante
do mundo criado, o Deus pregado por Calvino ¢ presente na
realidade do mundo; ele age de modo ndo-presciente, mas
atual e eficazmente; universal e particularmente. A histéria
ndo ¢ um acumulado de experiéncias, mas a realiza¢io de um
decreto real escrito por Deus antes dos tempos eternos.

O problema do mal — Deus é o controlador do mal. Alguns
temem atribuir a2 Deus a causa do mal. Entretanto,
entendendo estritamente a teologia de Calvino, podemos
concluir que Deus, sendo soberano e tendo criado todas as

coisas, nido poderia ter sido surpreendido pelo mal. Nesse
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sentido, o sofrimento deve ser visto como parte da
providéncia de Deus de governar todas as coisas, inclusive as
agdes mds dos homens. Chad Van Dixhoorn (2017:98)
escreveu ao comentar a Confissio de Fé de Westminster
acerca da providéncia de Deus o seguinte: “Deus governa
todas as coisas, até mesmo o pecado. Ele assim faz para os
seus mais santos fins. Gragas sejam dadas a ele. Um dos
propositos dele é nos salvar quando pecamos ou sofremos.
Outro propésito é nos castigar quando desviamos. No
entanto, nio importa como entendamos a providéncia divina
sobre o pecado, temos que perceber que a verdadeira
pecaminosidade das pessoas e situa¢des procede ‘tdo somente
da criatura’, nunca do criador. Deus € santissimo, Deus é
justissimo. Ele ndo era, nfo é, e ndo serd o autor do pecado.
Ele nio aprovou, nio aprova e nunca aprovard o pecado”.

CONSIDERACOES FINAIS

Do que foi exposto, acreditamos que as teses principais defendidas pela

hermenéutica de Jodo Calvino e, consequentemente, pelos reformadores, e que

podem ser aplicadas 4 educagio sio:

a.

O fim para o qual o homem foi criado é “glorificar a Deus e
gozi-lo para sempre” (Breve Catecismo de Westminster,
pergunta 1). Sendo assim, o propésito de todas as coisas que
fazemos deve ser glorificar a Deus, que é também conhecé-
lo como ele se revela na sua Palavra. Portanto, toda educagio
deve visar o conhecimento de Deus. Nesse sentido, a
educagio verdadeira se volta sempre para as Escrituras
Sagradas e busca nelas o sentido da realidade de todas as
coisas. Conhecer a Deus é o principio de todo conhecimento:
“O temor do Senhor é o principio do saber, mas os loucos
desprezam a sabedoria e o ensino” (Provérbios 1.7). “O
temor do Senhor é o principio da sabedoria; revelam
prudéncia todos os que o praticam. O seu louvor permanece

para sempre” (Salmo 111.10).
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b.

A educagio deve, portanto, retornar as Escrituras Sagradas
como “inspiradas por Deus, iitil para o ensino, para a corredo,
para a repreensdo, para a educagdo na justica...” (2Tm 3.15). A
educagio qualitativa serd sempre a educag¢do que considera a
Biblia como ferramenta hermenéutica do mundo. O
aprendizado tem a ver com o conhecimento da verdade, que
¢ Cristo. Portanto, a tnica forma de “aprender” de fato é se
dedicar aquilo que estd revelado nas Escrituras, “pois em ti
estd o manancial da vida; na tua luz, vemos a luz” (Salmo
36.9).

A educagio deve considerar a realidade do mundo como
governada e dirigida por Deus. Todos os atos dos homens
ndo sdo meros acasos, mas agoes decretivas de Deus que faz
tudo em todas as pessoas, sociedades e culturas. Os
pressupostos da ciéncia, por exemplo, ndo devem ser vistos
como contrdrios as Escrituras. Devemos entender que a
verdade de Deus, onde quer que ela exista, deve ser exaltada
como verdade, que é de Deus. “Tu, SENHOR, preservas os
homens e os animais” (Salmo 36.6).

A educagio deve se desenvolver a partir de uma cosmovisio
cristd, de modo que as pessoas sejam fiéis a Deus nas
minimas coisas que realizarem. Nio se pode aceitar a
dicotomia medieval de que hd coisas sacras e outras profanas,
necessariamente. Existem coisas que agradam a Deus e
outras que nio o agradam. E preciso separd-las, a fim de
optar pela realidade das Escrituras. O objetivo da educagio é
moldar o cardter das pessoas, a fim de que elas se conformem
3 moralidade de Jesus Cristo. Educar nio é transmitir
conhecimentos, mas transformar o carater. Como afirmou o
apéstolo Paulo: “Porquanto a graga de Deus se manifestou
salvadora a todos os homens, educando-nos para que,
renegadas a impiedade e as paixes mundanas, vivamos, no
presente século, sensata, justa e piedosamente, aguardando a
bendita esperanca e a manifestacio da gléria do nosso grande
Deus e Salvador Cristo Jesus, o qual a si mesmo se deu por
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n6s, a fim de remir-nos de toda iniquidade e purificar, para
si mesmo, um povo exclusivamente seu, zeloso de boas obras”
(Tito 2.11-14).

A educagio deve romper com todo relativismo proposto pela
p6s-modernidade. Existe um Deus. Existe a verdade, e ela é
absoluta. A educacio nido pode partir do pressuposto de que
cada um constréi sua prépria verdade. Isso ndo é verdade. A
verdade existe e ela pode ser conhecida. O papel do educador
¢ mais do que um facilitador. O educador é alguém que educa
de fato e apresenta ao educando o conhecimento da verdade,
a partir da interpretagiio correta. A educagio genuina e nio
relativista declara como o salmista: “Aborreco a duplicidade,
porém amo a tua lei” (Salmo 119.113).

A educagio deve romper com o subjetivismo latente e que
ignora a realidade unificada das Escrituras. O humanismo
produziu o subjetivismo que coloca sobre o sujeito toda a
interpretagio relativa da realidade. Mas a educagio deve
promover um retorno a ideia de que a verdade existe e ela
deve ser conhecida. O objeto do saber tem significado. Cada
significado de cada coisa que existe é dado por Deus.
Portanto, esse significado deve ser conhecido em Deus, que
¢ o criador e significador de todas as coisas. “Conforme os
teus juizos, assim tudo se mantém até hoje; porque ao teu
dispor estdo todas as coisas” (Salmos 119.91).

A educagio deve romper com o tradicionalismo cego ou a
ortodoxia morta que sugere obediéncia alucinada as tradi¢oes
sem o verdadeiro exame das Escrituras. A educagio deve
sempre nos conduzir ao exame profundo das Escrituras. O
exame profundo das Escrituras nos revelard o verdadeiro
conhecimento e o entendimento. As verdades de Deus sdo
eternas e durdveis: “Quanto as tuas prescri¢des, ha muito sei

que as estabeleceste para sempre” (Salmo 119.152).
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